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சைவசித்தாந்த நூற்பதிப்புக்‌ கழகத்தினின்றும்‌ 


திங்கள்‌ தோறும்‌ வேளிவருவது. 


சிலம்பு மேய்கண்டான்‌ ஆண்டு-எ௱க மாசித்‌ திங்கள்‌ பரல்‌ 
௨... t 1924—ணாம பிப்பிரவரி மார்ச்‌ சமஉ ௨. 
இருச்சிற்றம்பலம்‌, 


வாழ்க அந்தணர்‌ வானவ ரானினம்‌ 
வீழ்க தண்புனல்‌ வேந்தனும்‌ ஓங்குக 
ஆழ்க தீயதேல்‌ லாமர னாமமே 
சூழ்க வையக முக்துயர்‌ தீர்கவே. 


இருச்சிற்றம்பலம்‌, 


சைவ சித்தாந்த வரலாறு 
(சிவநேறி வரலாற) 
(௧௨-ம்‌ பக்கத்‌ தொடர்ச்ச) 
(ஆகமமென்பது அறிவன்‌ நூலால்‌ 


போகபுவன முண்டெனப்‌ புலங்‌ கொளல்‌ £ 


என்ற மணிமேகலை அடிகள்‌ உற்று நோக்கத்தக்கன. காஞ்சித்‌ 

திணையுள்‌ உலக நிலையாமை கண்டு அறவு புக்கோர்‌ தம்‌ மனைவிய 

மைத்‌ தமது பணிவிடைக்‌ குரியவராகக்‌ கொண்டு வாழ்ந்தனம்‌ 
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குறிக்கப்பட்டது. அந்தண ரென்பார்க்குரிய இலக்கணம்‌ 
யாசென்று கூறவெழுர்த மாரபியற்‌ சூத்திரம்‌ திருவள்ளுவர்‌ 
குறித்ததுபோல அவாது பண்பினை உரையாமல்‌ அவரது அடை 


யாளங்களைக்‌ கூறியது வியக்கத்‌ தக்கதே. 


நூலே கரகம்‌ முக்கோல்‌ மனையே 


ஆயுங்‌ காலை அர்தணாக்‌ குரிய ” 


என்ற விடத்து நூலேன்பது ஏட்டைக்‌ குறிப்பதோ பூனூலைக்‌ 
குறிப்பதோ வென்னும்‌ வீய மெழற்பாலதே. அந்தணர்‌ என்ற 
சொல்லும்‌ தனித்தமிழ்ச்‌ சொல்லாக லிருப்பதால்‌ அது பிற 
நாட்டினரைக்‌ குறிக்க எழுந்ததென்று கூற இடமில்லை. கமண்‌ 
டலம்‌, திரிதண்டம்‌, ஆசனம்‌ என்னும்‌ மூன்றையும்‌ துறவியர்க்கு 
உரியனவாக நூல்கள்‌ கோடலினாலும்‌ துறவியர்க்குப்‌ பூணூ 
லின்மையாலும்‌ நூலென்பது ஏட்டைக்‌ குறிப்பதே யாமென்க. 


அவ்வாறு கொள்ளுமிடத்து அந்தணர்‌ ஒரு வகைத்‌ 
அறவியராவர்‌. இது பற்றியே அர்தணமது இலக்கணத்தை, 
திருவள்ளுவர்‌ “நீத்தார்‌ பெருமை” என்னும்‌ அதிகாரத்து 
விதந்து ஓதினர்‌. தமிழிலே அறம்‌, பொருள்‌, இன்பம்‌, வீடு 
என்னும்‌ நான்கையும்‌ இனிதணர்த்தும்‌ நான்மறைகள்‌ இரும்‌ 
தன என்பதைத்‌ திருநான்மறை விளக்கத்திற்‌ கண்டு கொள்க, 
அதனுட்‌ கூறியவாற்றால்‌ உறுதிப்‌ பொருள்‌ நான்கினையும்‌. 
உணர்த்தவல்ல நான்‌ மறைகள்‌ ஆதியில்‌ தமிழில்‌ இருந்தன 
வென்பதும்‌ அவைபோன்ற மறைகள்‌ நிறைமொழி மாந்தராலே 
தமிழில்‌ இயற்றப்‌ பட்டன வென்பதும்‌, தமிழ்‌ ஈன்மக்கட்கு 
உண்மை யறிவுச்‌ சுடர்‌ கொளுத்தும்‌ அறிவர்‌ தமிழ்‌ நாட்டின 
சென்பதும்‌ யூ௫ிக்கப்படும்‌. கூறிய அக்கான்‌ மறையும்‌ முழு 
முதற்‌ கடவுள்‌ அலநிழற்‌ கதழ்‌ அறம்‌ பகாக்கேட்ட நால்வர்‌ 
வாயிலாக எழுந்தது எனத்‌ தேவாரம்‌ முழங்குகலானும்‌ சைவ 
சித்தாந்த உண்மையறிவு தமிம்‌ நாட்டினர்க்குத்‌ தமிழ்ப்‌ பெரி 
யோராலே பண்டைக்‌ காலத்துக்‌ இடைத்துள்ள தென்பது 


யூகிக்கப்படும்‌. 
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இச்‌ கொள்கையானது நன்று நிலவுதற்கு இடையூறாக 
உள்ளன தமிழ்ப்‌ பண்டை மறைகள்‌ மறைந்தமையும்‌, அள 
வற்ற செந்தமிழ்‌ நூல்கள்‌, தமிழ்மக்களது மடியினாலும்‌ பழ 
வினையினாலும்‌ இறந்தொழிந்தமையும்‌, தமிழ்‌ நாற்‌ பொருள்‌ 
இளக்கும்‌ வடமொழி நூல்கள்‌ பாதுகாக்கப்‌ பெற்று நாடெங்‌ 
கும்‌ பமந்தமையும்‌, வடநூலாளர்‌ தம்‌ நூல்‌ மீது வைத்த 
பற்றும்‌ தமிழரது நூற்பற்றின்மையும்‌, அப்பற்நின்மையை 
நிலைபெறச்‌ செய்து தமது உயர்வை நிலைகிறுத்தக்‌ கருதும்‌ ஆரி 
யர்‌ முயற்சியால்‌ தமிழரது வட நூலபிமானஞமும்‌ வடசொற்‌ பெரு 
வழக்கமும்‌ நன்கு தழைத்தமையும்‌ அனைய பிறவும்‌ ஆம்‌ என்‌ 
பதற்கு பயமில்லை. 


ஆயினும்‌ தமிழ்‌ நெடுங்கணக்கன்‌ அமைப்பையும்‌ 
தமிழ்‌ எழுத்தியல்‌ நால்‌ அட்பக்தையும்‌ நுணுகி ஆராய்வோர்‌ 
பேச்சொலிக்‌ குழாத்துக்கு மூலமாகிய தனி ஒலிகளும்‌ 
அணை ஒலிகளும்‌ ஒலி நூல்‌ முறைப்படி தமிழில்‌ 
அமைந்து நிற்கு முறை எம்மொழியுள்ளும்‌ கிடையாது என 
வும்‌ எம்மொழியையும்‌ எவவொலியையும்‌ திட்பமாக வரை 
தற்கு உரிய எழுத்துக்கள்‌ தமிழிலே உள்ளன வென்றும்‌ 
உணர்தல்‌ கூடும்‌. இங்கனம்‌ கண்ட பேரறிவாளராயெ இரு. 
P. V. மாணிக்க நாயக்கர்‌ அவர்கள்‌ தமிம்‌ இயல்‌ நூலினை 
அதன்‌ சொல்வமலாற்றினைக்‌ கொண்டு பொருள்‌ கொள்ளுமிட த்து 
அஃது ஒரு சைவசித்தாந்த ஈன்னூலாக விளங்குகின்றது என்று 
கூறுகிறார்கள்‌. நெடுங்‌ கணக்கையும்‌ இயல்‌ நூலையும்‌ வகுத்த 
தமிழ்ப்‌ பேரறிஞர்‌ அவ்வியல்‌ நூலிற்‌ கூறியவாறே முக்காலமும்‌ 
அறியும்‌ ஆற்றலுடையசாகலின்‌ தமிழ்‌ நூல்கள்‌ தமக்குப்பின்‌ 
அழிந்தொழியு மென்பதை முன்னோக்கி மொழியுள்ளளவும்‌ 
உண்மை நூற்‌ கருத்து நிலைபெறுமாறு அதனை எழுத்தினும்‌ 
சொல்லினும்‌ இயல்‌.நூல்‌ அமைப்பினும்‌ பாதுகாத்து வைத்தனர்‌ 
போலும்‌. தமிழ்மக்கள்‌ பண்டுதொட்டே தத்துவ வுணாச்ி 
யில்‌ தலை சறந்தவரென்பதைப்‌ பின்வரும்‌ தமிழ்ச்‌ சொல்லா 
சரய்ச்யொல்‌ ஒரு சிறிது விளக்குவாம்‌. அந்தணர்‌ என்ற சொற்‌ 
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போலவே பார்ப்பார்‌ என்ற சொல்லும்‌ தமிழே. பார்ப்பாச்‌ 
என்றமையாலே ஆரியப்‌ பிராமணமைக்‌ குறிப்பதெனத்‌ துணி 
வது தற்காலத்திற்குப்‌ பொருந்துமாயினும்‌ பண்டை நூலா 
சாய்ச்சிக்குப்‌ பொருந்துமா றில்லை. ஆதலால்‌ தமிழ்ப்‌ பார்ப்‌ 
பார்க்கு உரிய தொழில்‌ ஆரியப்‌ பிராமணர்க்கு உரிய வேள்வி 
முதலியனவே என்று கொள்ளுதலும்‌ தவறே. நுணுகி ஆசாயு 
மிடத்து அன்புமிக்க வழிபாட்டினால்‌ கடவுட்‌ காட்டி பெறவல்ல 
தமிழ்‌ மக்களே பார்ப்பார்‌ எனப்‌ பெற்றன மென்பது விளங்கும்‌. 
கடவுளை ஓர்‌ வடிவத்திலே வழிபாடு செய்வதற்கு முதல்‌ நின்‌ 
அதவுவாராகிய இற்றைக்‌ காலத்தில்‌ ஆதிசைவர்‌ எனப்படு 
வோமே பண்டைப்‌ பார்ப்பார்‌ என்று யூகிப்பதற்கு இடமுண்டு. 
முப்பொழுதுந்‌ திருமேனி தீண்டவொரும்‌ அவமே. ஆதிசைவ 
ஆசாரியசை சமார்த்தராய்ப்‌ பிறந்து சைவம்‌ புகுந்து ஆசாரி 
யாபிடேகம்‌ பெற்றவரினின்றும்‌ பிரித்து வேறாகக்‌ ௧௬௮ம்‌ 
வழக்கமும்‌ கொள்கையும்‌ இருவரும்‌ ஒரே மக்கட்‌ பகுப்பைச்‌ 
சாரந்தா.ரல்ல மென்பதை நன்கு வற்புறுத்தும்‌. என்னை ? 
இந்தியாவிலுள்ள இந்து மக்கள்‌ அனைவரும்‌ நான்கு வரு 
ணப்‌ பகுப்புடைய ஒரே மக்கட்‌ கூட்டத்தினர்‌ ஆவசெனின்‌ 
அவருள்‌ ஒரே சமயத்தவராய்‌ ஒரே மரபினராய்‌ உள்ள இரு 
வர்க்குள்‌ வேற்றுமை காண்பதற்குக்‌ காரணம்‌ வேறொன்றும்‌ 
தோன்ற வில்லை. ஆதிசைவரும்‌ மகாசைவரும்‌ ஒரே கொள்கை 
யுடையராய்‌ ஒரே முறையாக ஆசாரியாபிடேகம்‌ பெற்றவராய்‌ 
இருப்பினும்‌ அவருள்‌ ஆதிசைவமை வேறு பிரிவினராகவும்‌ மகா 
சைவமைப்‌ பிறிதொரு பிரிவினராகவும்‌ கருதக்‌ காரண மில்லை. 
ஒரே மிஷனைச்‌ சார்ந்த புராட்டஸ்டண்டு கிறித்தவப்‌ பாதிரி 
மாருள்‌ ஐரோப்பியர்‌, இந்தியர்‌ என்ற பிரிவொன்று தவிர வேறு 
யாதுமில்லை. இவ்வாறே எச்சமயத்தும்‌ கொள்ளப்படும்‌. சமய 
வேற்றுமையும்‌ வருண வேற்றுமையும்‌ இல்லாத விடத்து 
ூரோப்பியர்‌ இந்தியர்‌ என்றது போன்ற மக்கட்‌ பகுப்பு வேற்‌ 
மை யொன்றுமே யாண்டும்‌ காணப்படும்‌. ஆதலின்‌ ஆதி 
சைவரும்‌ மகா சைவரும்‌ தமது பிறப்பினாலே வெவ்வேறு 
மக்கட்‌ கூட்டத்திற்கு உரியாசென்பது நன்கு யூ௫ிக்கப்படும்‌. 
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'இவவேற்றுமை பற்றியே மகா சைவரது வருணத்தாராகய 
சுமார்த்தர்‌ ஆதி சைவசை இகழ்வதும்‌. அன்னோர்‌ மகா சைவ 
'சாயெ போதும்‌ திருக்கோயிலிற்‌ பரார்த்த பூசைக்கு அருக 
மல்லர்‌ என்று ஆகமம்‌ விதித்ததும்‌ என்க. இதுபற்றியே திரு 
மூலமா முனிவரும்‌, 
“£்‌ பேர்கொண்ட பார்ப்பான்‌ பிரான்‌ றன்னை யர்ச்சிக்கில்‌ 

போர்கொண்ட வேம்தர்கீகுப்‌ பொல்லா வியாதியாம்‌ 

பார்கொண்ட நாட்டிற்குப்‌ பஞ்சமு மாமென்றே 

சர்கண்ட ஈந்தி கெரிக்துரைத்‌ தானே)? 


என்று அருளிச்‌ செய்ததும்‌ காண்க. இத்திருப்‌ பாட்டி னுள்‌ பேர்‌ 
கொண்ட பார்ப்பான்‌ என்றது சுமார்த்தனையாவ து மகா சைவனை 
யாவது குறிக்கு மென்பதில்‌ தடையில்லை. இன்னோர்‌ பார்ப்பார்‌ 
என்னும்‌ பேரைக்‌ கொண்டனர்‌ என்பது குறிக்கப்பட்டது. 
அஃதாவது ஆதிசைவரின்‌ பேசாகய பார்ப்பார்‌ என்றதைத்‌ 
தாமும்‌ அவர்போல நடித்து ஊதியம்‌ பெறுதற்‌ பொருட்டு 
தமக்குப்‌ பெயராக வழங்கினர்‌ ஆரியப்‌ பிராமணர்‌ என்று 
கருதவேண்டியதா யிருக்கிறது. இவ்வாறே அந்தண சென்ற 
சொல்லையும்‌ அவர்கள்‌ தம்‌ பெயராய்க்‌ கொண்டனர்போலும்‌ 
அவ்வாறு கொள்ளுதல்‌ பொருத்த மன்றெனக்‌ குறிப்பாலுணர்த்‌ 
துவான்‌ அந்தணர்‌ இலக்கணத்தைக்‌ திருவள்ளுவர்‌ விதந்தோ 
தினர்‌ போலும்‌. ஆகவே ஆதிசைவரே தமிழ்‌ நிலத்தில்‌ முதன்‌ 
முதல்‌ பார்ப்பா செனப்பட்டார்‌ என்பது விளங்கும்‌. விளங்கவே, 
சைவ சித்தாந்த கெறியை அறிவுறுத்தும்‌ ஆசிரிய வகையில்‌ 
சிறந்தோர்‌ தமிழசென்பது முடியும்‌. இதனாலும்‌ இப்போது 
சைவ சித்தாந்த மெனப்படும்‌ திருநேறியானது பண்டைத்‌ தமிழ 
சது கடவுள்‌ நெறியெனக்‌ கருதப்‌ பெறுமென்க. 


ஞால முதீல்வனைச்‌ ட்டு பழக்தமிழ்ச்‌ சொற்கள்‌ கட 
வுள்‌, இயவுள்‌, கந்தழி யென்பன, “கடவுள்‌ 


பொருள்‌ £ கடந்துள்ள பொருள”. எதனைக்‌ கடந்தவனென உலக 


? என்பதன்‌ கோ 


முஃல்வனைக்‌ கூறுதல்‌ இயல்பெனின்‌, காணப்படு முலகத்தை 
என்பது. அறிவு முதிமுதிரக்‌ கடவுள்‌ உள்ளத்தைக்‌ கடந்‌ 


௫௮ சேந்தமிழ்ச்‌ செல்வி [ருத்ரோத்காரி 


அள்ளவன்‌ என்பது விளங்கும்‌. விளங்கவே சொற்‌ கடந்தவன்‌ 


அவனெனச்‌ சொல்லவேண்டிய இல்லை. இச்சொல்‌, 


“ நினைப்பதாக சிந்தைசெல்லு மெல்லையேய வாக்கினாற்‌ 
நினைத்‌ துணையு மாவதில்லை சொல்லலாவ கேட்பவே 
அனைத்துலகும்‌ ஆயநினனை 8ம்புலனகள்‌ காண்கிலா 
எனைத்தெனைத்த தெப்புறச்ச தெர்தைபாத மெய்தவே?? 


( சிவவாக்கியர்‌) 


6 அப்பாலைக்‌ கப்பாலானை ஆரூரிற்‌ கண்டடியேன்‌ 
அயர்த்தவாறே?? 


6 எப்பாலவர்க்கும்‌ அப்பாலாம்‌ என்‌ ஆரமுசேயோ ?? 


என்னும்‌ திருவாக்குக்களை நினைவுறுத்துகிறது. £ காண்டற்கரிய 
கடவுள்‌ கண்டாய்‌? என்ற வண்ணம்‌ காணப்படும்‌ யாவும்‌ அழி 
தலின ௮ஙவனம்‌ அழியும்‌ பொருள்களுள்‌ ஒன்றல்லாத முதல்‌ 
வன்‌ காணப்படாதவனாய்‌, காணும்‌ இவவுலகைக்‌ கடந்து நிற்‌ 
பவன்‌ என்னும்‌ பொருளையுடைய பெயசை ஞால முதல்வனுக்கு 
இட்டு வழங்கும்‌ மக்கள்‌ வகுப்பினர்‌ படைப்புப்‌ பொருளைக்‌ கட 
வுளமெனக்‌ கருதாத நிலையினசே யென்பது தெள்ளிது. கடவுள்‌ 
என்ற சொல்‌ தமிழில்‌ மிக்க பழமையான து. அவ்வாறே இயவுள்‌ 
என்ற சொல்லும்‌ ஆம்‌. எல்லாவற்றையும்‌ முதல்வன்‌ இயக்கு 
இன்றான்‌ என்னுங்‌ கருத்தில்லாதவர்‌ அவனை இயவுள்‌ என்ன 
காரணமில்லை. “கந்தழி? என்ற சொல்‌ பற்றிலான்‌ சுட்டிறக்‌ 
தவன்‌ என்னும்‌ பொருளையுடையது. கந்து என்பது முதலில்‌ 
தறி யென்பதை யுணர்த்திப்‌ பின்‌ பற்றும்‌ ஓர்‌ பொருளைக்‌ குறிப்‌ 
பதாய்ப்‌ பின்‌ பற்றுக்கோடாக உள்ளதை உருவ௫க்கப்‌ பயன்‌ 
பட்டது. ££ பழமை கந்தாக?” என்ற விடத்து அப்பொருள்‌ 
காண்க. கடவுளை வணங்கும்‌ நிலையத்திற்கும்‌ அப்டெயா வரு 
வதை “கந்துடை நிலையினும்‌, கலி கெழுகந்தக்‌ கடவுள்‌ கைவிட” 
என்ற விடத்தும்‌ காண்க. கடவுள்‌ பற்றி நின்று அருள்‌ செய்‌ 
தற்கும்‌ கடவுளை நினவூட்டுவார்‌ சுட்டுதற்கும்‌ நிலையமாக நின்ற 
'கந்தினுக்கு வேறாய்ச்‌ சுட்டற்றவன்‌ என்ற பொருள்‌ கந்தழி 


மாசி] சைவ சித்தாந்த வாலாறு ௫௯ 


யென்ற சொல்லிற்கு உள்ளதாம்‌. எல்லாவற்றையும்‌ இயக்கும்‌ 
முதல்வன்‌ பற்றிலான்‌ எனவே அவன்‌ தனவய முடையவ 
னென்பதும்‌, எல்லாவற்றையும்‌ இயக்குவது சன்‌ பொருட்‌ 
டன்று என்பதும்‌, சுட்டிறந்தவன்‌ எனவே தோற்றக்‌ கேகெ 
ளில்லா தவனாய்‌ முற்றறிவுடையன்‌ என்பதும்‌, இயவுள்‌ என்‌ 
றமையினாலே அவன்‌ இயற்கையறிவை யுடையவனென்பதும்‌, 
கடவுள்‌ எனவே உலசைக்‌ கடந்துளனாதலின்‌ இயல்பாகவே 
பாசங்களினின்றும்‌ நீங்கினவ னென்பதும்‌, உயிரறிவுக்கு அப்‌ 
பாற்பட்டவ னெனவே பொருள்‌ தன்மையால்‌ உயிரின்‌ வேர௫ுய 
னென்பதும்‌ இனிது விளங்கும்‌. யாதொரு வடிவில்‌ அவனை 
வணங்கினாலும்‌ அனபர்க்குத்‌ தோன்றி அருள்புரிவா ரென்ப 
தோர்‌ கொள்கை, கந்துடை நிலையில்‌ கடவுளைத்‌ தமிழர்‌ வழிபட்‌ 
டமயானும்‌ :* முமணினர்‌ உட்க முரு கெழுவியனகர்‌ ?” என்னு 
மிடத்து கடவுள்‌ குறிஞ்சி நிலத்தார்க்குத்‌ தோன்றுவது கூறப்‌. 
பட்டமையானும்‌, அது தமிழ்‌ மக்களுள்‌ பரவியிருந்தது என்‌ 
பது இனிது போதரும்‌. 


உயிர்‌ உடம்பு என்ற சொற்கள்‌ உருவகப்‌ பொருளில்‌ இலக்‌ 
கணத்துள்ளும்‌ வழங்குவதனால்‌ தமிழ்‌ நாட்டினர்‌ யாவர்க்கும்‌ 
உயிர்‌ உடம்பு என்பதன்‌ வேறுபாடு தொன்றுதொட்டே ஈன்கு 
தெரிந்த தொன்று என்பது சொல்லாமலே அமையும்‌, 
“ உடல்மேல்‌ உயிர்‌ வந்தொன்றுவது இயல்பே” என்ற நூற்பா 
உயிர்‌ உடம்பின்‌ பற்றுடையதென்ற கருத்தை நயம்படக்‌ குறித்‌ 


தது காண்க. 


சிவம்‌” என்ற சொல்‌ செம்மை யடியாகப்‌ பிறந்தது. 
செம்மை என்பது நன்மை, நேர்மை, சிறப்பு, மங்கலம்‌, சுகம்‌ 
என்கின்ற பண்பினையும்‌ செந்நிறம்‌ என்ற நிறத்தையுங்‌ குறிக்‌ 
கும்‌ ஒரு சொல்‌. செந்நிறம்‌ என்ற பொருளில்‌ அச்‌ சொல்‌ 
வழங்குமிடத்து அதினின்று * சிவ ? என்ற சொல்‌ எழுந்து வழங்‌ 
குதல்‌ கண்களிரண்டுஞ்‌ சிவந்தன வென்பதில்‌ சிவந்தன வென்‌ 
பதன்‌ பகுதியாக அமைதலால்‌ விள ங்கும்‌. கடவுளை ஆசிரியர்‌ 
திருவள்ளுவ நாயனார்‌ செம்பொரு சென்றார்‌. செம்பொருள்‌ 


௬ சேந்தமிழ்ச்‌ செல்வி [ருத்ரோத்காசி 


என்னும்‌ சொற்றொடரின்‌ பொருளே சிவம்‌ என்பதற்ஞாங்‌ கொள்‌ 
ளப்படும்‌, இப்பொருளிலே தான்‌ * தவம்‌? என்பது வடமொழி 
யிலும்‌ வழங்குவது, சிவம்‌ என்ற சொல்லை வடமொழியாகக்‌ 
கொண்டு கூறும்‌ அதன்‌ தாதுப்பொருள்‌ தமிழ்ச்‌ சொற்பொருள்‌ 
போல அவவளவு சிறந்ததன்று. 


வம்‌” என்ற சொல்லின்‌ முதலெழுத்தாயெ சகரம்‌, வசீ 
கரிக்கிறது என்ற சொல்லின்‌ இரண்டாவ தெழுத்தாகிய “சி்‌ 
என்பதிலுள்ள சகரத்தினின்‌ றும்‌ வேறானது. வெ என்பதி 
ள்ள சகரம்‌ ஆரியபாலைகளஞள்‌ ஆதியில்‌ கடையாதென்று 
பாஷாதத்துவ விற்பனர்‌ கூறுகிறார்‌. ச என்பது தமிழ்‌. ல என்‌ 
பது ஆரியத்திலுண்டு; ள என்பது தமிதிலேசான்‌ ஆதியில்‌ 
வழங்கியது. அப்படியே ண என்பதும்‌ ஆதியில்‌ தமிழிலேயே 
தான இருந்தது. தமிழிலே யுள்ள சகரத்தின்‌ ஒலியே சிவம்‌ 
என்பதிலுள்ள ௪க.ரத்துக்கும்‌ ஆம்‌ என்பது டாக்டர்‌ கால்டூவேல்‌ 
செய்த ஆராய்ச்சியால்‌ இனிது விளங்கும்‌. இதனாலே பொருளா 
லன்றிச்‌ சொல்லாலும்‌ சவம்‌ என்பது தமிழே. சுகந்தருவது, மங்‌ 
கலந்‌ தருவது என்று கடவுளைக்‌ குறிப்பது தமிழரது நினைவின்‌ 
போக்குக்கு ஏற்றதே யன்றி, பண்டை ஆரியரது நினைவின்‌ 
போக்குக்கு ஏற்றதன்று. காணப்படும்‌ பொருட்கு அப்பாற்‌ 
பட்டவனென்றும்‌ இன்பந்‌ தருபவனென்றுங்‌ கடவுளை யெண்ணு 
வது பண்டைத்‌ தமிழ்‌ மக்களது இயல்பு. அள ப்பெருந்தன்மை. 
வளப்பெருங்‌ காட்யெதாயெ அகாயத்தைப்‌ பார்த்தவுடனே 
எல்லையற்ற அவ்வாகாயமும்‌ அங்கே தோன்றுகின்ற ஒளிப்‌ 
பிழம்பாயெ ஞாயிறும்‌ திங்களுமே முதல்வனாம்‌ என்று திரியக்‌ 
கொண்ட மனநிலையில்‌ எழுந்த சொற்களே கடவுளுக்குப்‌ பெய 
சாக வடமொழியில்‌ வழங்னெ. பிரமம்‌, விஷ்ணு, ருத்திரன்‌ 
என்ற சொற்கள்‌ பெரிது, பரந்தது, செம்மையன்‌ என்னும்‌ 
பொருளில்‌ ஆதியில்‌ வழங்கின. பெரிது என்னுஞ்‌ சொல்லில்‌, 
அளப்பரிதாய உலதினின்றும்‌ கடவுளைப்‌ பிரித்தறிதற்கு உரிய 
பொருட்‌ சிறப்பு ஒன்றுக்‌ தோன்றவில்லை. முதலில்‌ அளப்‌ 
பரிய உலகையே பெரிதெனக்‌ கொண்டு உலகையும்‌ முதல்‌ 


வனையும்‌ ஒன்றெனக்‌ கருதினோர்‌ கூறிய சொற்போல ௮. 


மாசி] சைவ சித்தாந்த வரலாறு ௬௧ 


விளங்குகின்றது. எவ்வாறு பொருள்‌ கொள்ளினும்‌ கடவுள்‌ 
என்ற சொற்போலப்‌ பொருள்‌ வளமுடைய தல்ல. விஷ்ணு 
என்ற சொல்‌ வியாபகன்‌ எனப்‌ பொருள்பட்டு எங்கு மிருப்‌ 
பவன்‌ என்று கடவுளைக்‌ குறிக்கும்‌. எங்குமிருந்து அவன்‌ 
செய்வது யாதென அச்சொல்‌ விளக்காகதால்‌ அது இயவுள்‌ 
என்ற சொற்போல்‌ பொருளாற்றலுடைய தல்ல. அதற்கு 
நேராய மால்‌ என்ற சொல்‌ அன்பு என்னும்‌ பொருள்பட்டு, 
கடவுளுடைய திருவருளைக்‌ குறிப்பது. விஷ்ணு என்பதின்‌ 
பகுதிப்‌ பொருளுடைய தமிழ்ச்சொல்‌ இறைவனென்பது. அது 
£ இறு? என்பதனடியாகப்‌ பிறந்தது. இறு என்பது தங்குத 
லென்னும்‌ பொருளுடையது. ருத்திரன்‌ என்ற சொல்‌ பல 
பொருள்‌ உடையதாயினும்‌ செம்மையனென்ற பொருளில்‌ 
முதல்வனை ஆரியர்‌ ரெருப்புவாயிலாக வழிபட்டமையை வெளிப்‌ 
படுத்தும்‌. துன்பம்‌ நீக்குபவன்‌ என்று அச்சொற்குப்‌ பொருள்‌ 
கொள்ளினும்‌ ௮து இறைவனை மாத்திமம்‌ குறிக்கும்‌ ஈயம்‌ 
உடையதாகத்‌ தோன்றவில்லை. 


இதுகாறுங கூறியவாற்றால்‌ முழு முதற்‌ கடவுள்‌ ஒருவன்‌ 
உளனென்றும்‌, அவனின்‌ வேருய உயிரும்‌ உலகும்‌ உளவென்‌ 
அம்‌, அன்பினால்‌ வழிபடுவார்க்கு முதல்வன்‌ அருள்‌ புரிவா 
னென்றும்‌, பண்டைத்‌ தமிழர்‌ ஆரியக்‌ கலப்பின்‌ முன்னே 
உணர்ந்தனர்‌ என்பதைத்‌ தமிழ்ச்‌ சொற்களே இனிது விளக்கு 
வது கண்டாம்‌. இம்மொழிகள்‌ தனித்தமிழ்ச்‌ சொற்களாயும்‌ 
மொழி பெயர்ப்பான்‌ அமைந்தன வல்லாதனவாயும்‌ விளங்குவ 
தாலும்‌ வடமொழிப்‌ பண்டை தாலிற்‌ காணப்படும்‌ கடவுட்‌ 
பெயர்கள்‌ தமிழ்ப்‌ பெயர்கள்போல அத்தகைய பொருள்‌ நல 
முடையதல்ல வாகலானும்‌ இச்சொற்கள்‌ குறிக்கும்‌ அரிய 
உண்மைகள்‌ ஆரியக்‌ கலப்பின்‌ பின்‌ தமிழர்க்குத்‌ தெரிந்தன 
வென்று கொள்வதற்கு இடமில்லை. *மறைமொழிதானே மர்‌: 
திர மென்ப” என்று தோல்காப்பியர்‌ குறித்ததை ஆசாயுமிடத்து. 
வடமொழியில்‌ மற்திரம்போலத்‌ தமிழில்‌ மறைமொழிகள்‌ இருந்‌ 
தன என்றும்‌ அவை கருதிய பயனைக்கொடுக்கும்‌ ஆற்றலுடை: 
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யன வென்றும்‌ விளங்குகின்றன. சொற்பொருட்கு ஏற்ப, 
மறைமொழியை தமிழ்‌ முதறிவாளர்‌ தக்கார்க்கு மறைவாக ஈத 
லன்றி வெளிப்படக்‌ கூறமாட்டார்‌. ஆதலால்‌ ஆசரியர்‌ நச்சினார்க்‌ 
கினியர்‌ தமிழ்‌ மந்திரங்களை வல்லார்வாய்க்‌ சேட்ணெர்க வென்‌ 
மூர்‌. ஈதறியார்‌ மற்திர மென்பது தமிழர்‌ அறியாததொன்று 
என்று பிதற்றுவார்கள்‌. எம்மந்திரக்திற்கு மூலமாகிய பிரணவ 
மந்திரம்‌ தமிழே என்பது, 


கொன்றைச்‌ சடையார்க்கு ஒன்றைத்‌ தெரியக்‌ 


கொஞ்சித்‌ தமிழாற்‌ பகர வோனே ? 


என்ற அருணகிரி நாதர்‌ திருவாக்கால்‌ இனிது விளங்கும்‌. பாது 
காப்பவன்‌ என்கின்ற பொருளில்‌ கடவுள்‌, ஓம்‌ எனப்படுவசென 
(வடமொழி)க்‌ கூர்ம புரசாணத்திற்‌ கூறியவாறே பாதுகாத்தல்‌ 
என்கின்ற பொருளில்‌ தமிழிலேதான்‌ ஓம்‌ என்பது சொன்‌ மூல 
மாக விளங்குகின்றது. ஓம்பு என்பது அதனடியாகப்‌ பிறந்த 
சொல்‌. பகுதியின்‌ பகுதியே சொன மூலமெனப்படும்‌. எழுத்து 
வடிவாலும்‌ பிரணவம்‌ தமிழே யென்பது சொல்லாமல்‌ விளங்‌ 
கும்‌. செவிப்புலனாக ஒலிக்கப்படு மிடத்தும்‌ அத தமிழ்‌ நூல்‌ 
விதிக்கு ஏற்றதாய்‌ விளங்கு மென்று திருவாளர்‌ பா. வே. 
மாணிக்க நாய்க்கரவர்கள்‌ நன்கு விளக்கப்போற்தனர்‌. பிரண 
வத்தை “முத்தமிழ்‌” என்று கூறும்‌ சித்தர்‌ வழக்கினையும்‌ உற்று 
நோக்குக. 


இனி, மந்திரங்களுள்‌ பிரதானமாகிய பீஜமந்திரம்‌ எனப்‌ 
படும்‌ வித்தெழுத்து வடமொழி வேதத்தின்‌ மிக்குப்‌ புலனா 
வது அன்றென்றும்‌ தந்திரத்திற்கே உரியதென்றும்‌ கல்‌ 
கத்தா 9க்கோர்ட்‌ட நீதுபகி (High Court Judge, Calcutta) 
யாகிய சர்‌, ஜாண்‌ உட்ராவ (812. John Woodroffe) என்பவர்‌ 
கூறியுள்ளார்‌. வடமொழியில்‌ தந்திர மெனப்படுவதும்‌ தமிழில்‌ 
நாலெனப்படுவதும்‌ ஒரு பொருளுடையனவே. தமிழர்‌ இமய 
மலை முதல்‌ குமரி ஈறாக உள்ள காடு முழுவதிலும்‌ பரவியிருர்‌ 
தனர்‌ என்று சநித்திரநூலார்‌ கூறுகின்றார்கள்‌. ழகர எழுத்‌ 


மாசி] சைவ சித்தாந்த வாலாறு ௬௩ 


அள்ள மொழிகள்‌ இமயமலைச்‌ சார்பில்‌ இன்றும்‌ வழங்குகின்‌ 
றன. தமிழ்மக்களுள்‌ சிறந்த வேளாளசே கங்கை மைந்தர்‌ என்‌ 
பது, அவர்‌ கங்கைத்‌ துறையில்‌ ஒருகாலத்தில்‌ வாழ்ந்ததைக்‌ 
குறிக்கும்‌. இருக்குவேதத்தில்‌ ஈன்கு ஆராய்ந்த மேல்‌ நாட்டுக்‌ 
கவிஞராயெ (182021) ரகோசின்‌ என்பவர்‌ தமது (Vedic 
11101௨) வேடிக்‌ இந்தியா என்னும்‌ நூலுள்‌ இவன்‌? என்னும்‌ 
தெய்வம்‌ இசாவிடரால்‌ வணங்கப்பட்ட தென்றும்‌ திராவிட 
மன்னர்‌ பலர்‌ வடநாட்டில்‌ ரசு புரிந்தனர்‌ என்றுங்‌ கூறியுள்‌ 
ளார்‌. வடநாட்டில்‌ தமிழர்‌ நிலவிய காலத்து பொன்மலையின்‌ 
ஒரு பகுதியாகிய கைலை என்னு மிடத்தைத்‌ தமது சமய நிலைய 
மாகக்‌ கொண்டனர்‌. 

ஆவும்‌ கூவிளமும்‌ கண்மணியும்‌ வடகாட்டில்‌ செழித்‌ 
தோங்கிய பொருள்களே. இமயமலைச்‌ சாரலில்‌ ஆரியரும்‌ 
தமிழரும்‌ ஒருங்கு கலந்தனர்‌. தமிழரது நூலை ஆரியர்‌ தந்திர 
மென்றனர்‌. ஆரிய மொழியிலுள்ள தந்திரங்கள்‌ யாவும்‌ தமிழ்‌ 
நூல்‌ வழியதென்பது தந்திரத்தை ஆரியர்‌ அவைதிக மென்று 
கொண்டமையால்‌ இனிது விளங்கும்‌. தர்திரமென்பன ஆரிய 
ருக்குத்‌ தமிழரிடமிருந்து புதிதாக வந்தமையால்‌ “வந்தது? 
என்னும்‌ பொருளுடைய ஆகமம்‌ என்னுஞ்‌ சொல்லை அதற்கு 
இட்டு வழங்கினர்போலும்‌. தந்திரத்தின்‌ பல கருத்துகள்‌ 
வேதத்துள்‌ புகுவனவாயின. தமிழ்‌ நாட்டு அறிவர்‌ தமது 
மாணவர்க்கு ஆகமம்‌ அறிவுறுத்தினார்‌ என அசிரியர்‌ நச்சினார்க்‌ 
கினியர்‌ தோல்காப்பிய வுரையுட்‌ கூறியதுகாண்க. தந்திரச்‌ 
சார்பாய நூல்கள்‌ கூறும்‌ மருத்துவம்‌, மந்திரம்‌, யோகம்‌, ஞானம்‌ 
முதலியன, வைதிகச்‌ சார்பாய நூல்கள்‌ கூறுமவற்றுள்‌ நின்றும்‌ 
வேறாகக்‌ காணப்படுவதாலும்‌ வைதிகச்‌ சார்பாயெழுந்க சாங்‌ 
கியம்‌ முதலிய அறுவகைக்‌ கோட்பாடுகளையும்‌ தந்திர நூலார்‌ 
புறமெனக்‌ கழிப்பதாலும்‌ அவ்வாறே தந்திரக்‌ கோட்பாடு 
விசேஷங்களைப்‌ புறமென வைதிக நூலார்‌ ஒதுக்குவதா லும்‌ 
தந்திர நாலோடு தமிழ்‌ நாட்டுச்‌ சித்தர்‌ நாலினை ஒப்பிட்டுப்‌ 
பார்க்குமிடத்‌ து அவற்றுள்‌ ஒற்றுமை மிகுதி காணப்படுதலா 
ஓம்‌ கடல்‌ கொள்வதன்‌ முன்‌ தமிழிலிருந்த அறிவர்‌ நூலும்‌ பின்‌ 
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எழுந்த வடமொழித்‌ தந்திர. நாலும்‌ முதலும்‌ வழியுமாமென 
யூகிக்கப்படும்‌. தமிழ்‌ நாட்டு மூவேந்தரும்‌ தமது அடையாளங்‌ 
களை இமயத்தில்‌ பொறித்தமை இம௰ம்வசை தமிழ்நாடு ஒரு 
காலத்தில்‌ பாவியிருந்ததென யூகித்தற்கு இடர்தரும்‌. எங்ஙனம்‌ 
கைலைத்திருமலை தெய்வப்‌ பொது நிலையமாகக்‌ கொள்ளப்‌ 
பட்டதோ அவ்வாறே தென்னாட்டிலே போதியின்‌ மலையும்‌ 
கொள்ளப்பெற்றதே. இமயமும்‌ டண சைவாது நாட்‌ 
டின்‌ எல்லை யென்பாச, 


: கைலையும்‌ பொதியிலும்‌ இடமென உடையாய்‌ ? 
என்று தேவாரத்துள்‌ அருளிச்‌ செய்தமையுங்‌ காண்க. 


தமிழ்ஈாட்டுத்‌ திருத்தோண்டர்‌ வரலாறு கூறப்புகுந்த சேக்‌ 
கிழார்‌ பேருமான்‌ திருமலைச்‌ சிறப்புக்‌ கூறியதும்‌ இவவியைபு 
பற்றியே என்க. வடிவ வணக்கமானது முதல்‌ முதல்‌ தந்திர 
தூலினுள்ளே காணப்பட்டதென சர்‌ ஜாண்‌ உட்ராவ்‌ என்பவர்‌ 
கூறியுள்ளார்‌. தமிழ்ப்‌ பண்டை நூல்களும்‌ இவ்வுண்மையை 
வற்புறுத்துகன்றன. ஆதலின்‌ இமயத்‌ தள்ள கோயில்கள்‌ பல 
வும்‌ தமிழராதல்‌ அவரது வழிச்சென்றோரா தல்‌ அமைக்கப்‌ 
- பெற்றிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. தென்னாட்டிலுள்ள பெரிய சிவா 
லயங்கள்‌ யாவும்‌ சைவ சித்தாந்திகள அ முயற்சியால்‌ அமைந்தன. 
வென்பதை டாக்டர்‌ கால்‌வேல்‌ என்பவர்‌ தெரிவித்திருக்கிறார்‌. ' 
ஆதியில்‌ எல்லா ஆகமங்களும்‌ சிவபெருமானைப்‌ பற்றியனவே 
யென்பதை ₹சர்வாகம மயச்சிவ:' என்ற நாரத பரிவிராஜகத்‌ 
தால்‌ இனிது விளங்கும்‌. வேதத்துள்ளும்‌ உபநிடதத்துள்ளும்‌ 
பலவிடங்களில்‌ வெனைப்பற்றிய உரைகள்‌ காணப்படினும்‌ சைவா 
கமத்துள்ளே தான்‌ இவனைப்பற்றிய யாவும்‌ பரக்கக்‌ காணலாம்‌ 
என்ற கருத்தை “சிவச்சைவா கம ஸ்தானாம்‌' என்ற அன்ன பூரண 
உபநிடதம்‌ விளக்கெயதுங்‌ காண்க. இதனால்‌ வேதத்துள்‌ காணப்‌ 
படும்‌ சைவபாகம்‌ ஆகமத்தினின்‌ றும்‌ 'போர்தமை தெளிவு. 
ஆகம ஞானமாகிய தமிழரது தத்துவ ஞானத்தை ஆரியர்‌ தமிழ 
அ௮சசரிடமிருந்து முதலில்‌ உணர்ந்தன ரென்பது சாந்தோக்கியத்‌ 


மாசி] தேரையா ௬௫ 


தள்‌ குறிப்பால்‌ உணர்த்தப்பட்ட அ. ஆரியாக்குள்‌ ஆதியில்‌ 
கனல்‌ வழிபாடே சிறந்து விளங்கிற்று. கனல்‌ வழிபாட்டைச்‌ 
சிறப்பாகச்‌ செய்யும்‌ ஆரியர்‌, அம்மக்கட்‌ கூட்டத்துள்ள ஏனை 
யோரிலும்‌ சிறந்தவரா தல்‌ பற்றி பிராமணர்‌ எனப்பட்டார்‌. பிரா 
மணர்‌ என்ற சொல்லிற்குப்‌ பெரியவசென்பது பொருள்‌. எக்‌ 
கூட்டத்தாருள்ளும்‌ கடவுட்‌ பூசைக்குரியார்‌ பெரியார்‌ எனப்படு 
தல்‌ இயல்பே. தொன்றுதொட்டு கனல்‌ வழிபாடியற்றிய நான்கு 
பிராமணர்‌ தத்‌ துவஞானம்‌ உணரவேண்டி ஒர்‌ அமசரிடம்‌ சென்‌ 
றனர்‌ என்று சாந்தோக்கியல்‌ கூறுகின்றது. இவண்‌ நோக்கத்‌ 
தக்க தொன்றுண்டு, (தொடரும்‌.) 


கா. சுப்பிரமணிய பிள்ளை, M.4., ம. 


தேரையர்‌ 
(முதற்‌ சிலம்பு ௩௪௩-ம்‌ பக்கத்‌ தொடர்ச்ச) 


ஒரு சாரார்‌ தேசையர்‌ ஒருவர்‌ எனவும்‌ ; மற்றொரு சாரார்‌ 
இருவர்‌ எனவும்‌ ; இன்னொரு சாரார்‌ மூவர்‌ எனவும்‌ கூறுப. 
: ஆதிபரை ஈந்தியமுதக்‌ கடத்தோ டுதித்தோன்‌ 
அச்சுவினி தேவன்விரி யலைகடலை நூகர்ந்தோன்‌ 
கோதிலரும்‌ புலத்தியனர்‌ தரும சவுமியனிக்‌ 
குமவரும்‌”்‌ 
எனத்‌ தயிலவருக்கச்‌ சுருக்கத்திலும்‌, 
62 நிசதரு 
மசவுமி 
பத்து (60) 
வசமே ? 
என மகா மூமைக்‌ கரிசலிலும்‌, தாமே புகன்றிருப்பதால்‌ 


தமக்கு ஆசிரியரானார்‌ தருமசவுமியர்‌ என விளங்குகின்ற ௮. 


௬௬ சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [ரு,த்சோத்காரி 


யூகி முனிவர்‌ தாம்‌ செய்தருளிய சிந்தாமணி 800 ற்றில்‌, 
தேமையர்‌ தமக்‌ காசிரீயரெனவும்‌, அவர்‌ புலத்தியர்க்கு மாணவ 
மெனவும்‌, கூறினார்‌. அது, 
* சொல்லிடவே தேவிக்குச்‌ சதாசிவன்றான்‌ 
சொல்லவே தேவியு நந்தக்குச்‌ சொல்ல 
நல்லிடவே நந்திதர்வர்‌ த்ரிக்குச்‌ சொல்ல 
ஈயமுடன்தந்‌ வந்த்ரியசு வினிக்குச்‌ சொல்ல 
அலலிடவே யசுவினியார்‌ தேவர்‌ தாமு 
மகத்தியருக்‌ குரைத்திடவே யம்முனீந்த்ரன்‌ 
புல்லிடவே புலத்தியருக்‌ குபதேசிக்கப்‌ 
புலத்தியருக்‌ தெரையற்குப்‌ புகன்றிட்‌ டாரே. 


புகன்றிட்டார்‌ தேரையனா முனிவன்‌ தானும்‌ 
பூதலத்தில்‌ யூகியா மெனக்குச்‌ சொல்ல 
உகன்றிட்ட யூகியென்ற முனியாம்‌ யானே 
உலகத்தோர்‌ பிழைத்‌இடவென்‌ நுரைக்க லானேன்‌” 
என்னும்‌ இச்செய்யுட்களால்‌ தெரிகிறது. 


ஆயின்‌, யூகி முனிவர்‌ தேரையர்‌ என்ற பேர்‌ வந்தமைக்குக்‌ 
காரண மொன்றுஞ்‌ சொல்லவில்லை. 

ஆனால்‌ தேரையர்‌ சொல்லும்‌ குரு பரம்பரைக்கும்‌, யூகி 
முனிவர்‌ சொல்லும்‌ குருபசம்பரைக்கும்‌, சிவபெருமான்‌, உமை 
யம்மை, ஈந்தியம்பெருமான்‌, தற்வந்தரி, அச்சுவினிதேவன்‌, 
அகத்தியன்‌, புலத்தியன்‌ என்பவர்கள்‌ வரைக்கும்‌ யாதோர்‌ 
மாறுதலுமில்லை. ப | 

புலத்தியருக்கு மாணவராகத்‌ தரும சவுமியர்‌ என்பார்‌ 
ஒருவரிருந்த தாகவும்‌, அவருக்குத்‌ தாம்‌ மாணவரென்‌ றுக்‌ 
தேரையர்‌ கூறுகின்றார்‌. 

புலத்தியருக்கே ரேராகத்‌ தேரையர்‌ மாணவராக விருந்தா 
சென யூகி முனிவர்‌ கூறுகின்றார்‌. 

ஆயின்‌, தரும செளமியருக்கு மாணவரான தேரையரால்‌ 
செய்யப்பட்டவைகளே முன்னர்‌ தொகுத்துக்‌ காட்டிய நூற்க 


மாசி) தேரையர்‌ ௬௪ 


ளாம்‌. அவைகளே இப்பொழுது வழங்கப்பட்டு வருகின்றன. 
யூகி முனிவர்‌ சொல்லுகின்ற சகேரையரசால்‌ செய்யப்பட்ட நூற்‌ 
கள்‌ ஒன்றுங்‌ காணப்படவில்லை. ஆகலான்‌, அவ்விரு தேரையர்‌ 
களும்‌ ஒருவராகவே இருந்திருக்க வேண்டுமென்னும்‌ கொள்கை 


யுடையார்‌ சிலர்‌ ஒரே தேரையர்‌ இருந்தனர்‌ என்ப. 


யூகி முனிவரால்‌ சொல்லப்பட்ட தேரையரால்‌ செய்யப்‌ 
பட்ட நூற்கள்‌ காணப்படாமைக்குக்‌ கடல்கோள்‌ முதலிய 
வழிகள்‌ பல விருந்திருக்கலாமாகலானும்‌, குரு பரம்பரையில்‌ 
மாறுதலிருக்கன்றமையானும்‌ ஒரு தேரையரிருந்தனர்‌ என்பார்‌ 
கூற்றை மறுக்கும்‌ கொள்கையுடையார்‌ சிலர்‌ இருவர்‌ தேரையர்‌ 


இருந்தனா எனப. 


ஆனால்‌, விருதை சிவஞானயோகிகள்‌ கொள்கையின்படி 
அவர்‌ அகத்தியர்‌ மாணவர்‌ எனற்கு ஓராதரவுங்‌ காணப்பட 
வில்லை. 

எத்தனை தேரையர்க ளிருந்தாலுமிருக்க. அத்தேரையர்‌ 
என்கிற பேர்‌ மாத்திரம்‌ * மண்கேமஹரிஷி ? என்றெ பேரி 
லிருந்து, தமிழாக்கப்பட்டதும்‌, தேரை எடுத்த காரணத்தால்‌ 
வந்ததென்பது மன்றென்று இப்பொழுது தேசையர்‌ நாற்க 
ளென வழங்கிவரும்‌ சில உண்மை நாற்களினின்றே மேற்‌ 
கோள்கள்‌ காட்டி நிலைநிறுக்துவோம்‌. 


எங்கனமெனின்‌ ; 


64 அத்தி முகம னணிமழவா குங்கருணே 
யத்தி முஃம னணிகாப்டபேஅத்தி 
முகவா கடமேனை முன்னாத தோன்‌ 
முகவா கடமறைக்கு முன்‌. 


அவையடக்கம்‌ புன்மை யநீத மகந்தை 
அவையடக்கம்‌ பம்போ யறஞ்செ-—யவையடக்க 
கத்திகையா மென்னுங்கவிபோல்‌ தேரன்‌ வெண்டாச்‌ 


-கத்திகையா மோனையம கம்‌, 


௬௮ செந்தமிழ்ச்‌ செல்வி [ருத்சோத்சாரி 


தேனைநிக ராயுண்மறைத்‌ தேரன்‌ ௮ரு ளிச்செய்த 
மோனை யமக வெண்பா முத்நாறும்‌ ?” 


என யமக வெண்பாவிலும்‌, 


£ செயுமுறை தெரிலொத்‌ தேோரன்சா யடியேன்‌ 
உயுமுறை வயித்திய வுசைத்தமிழ்க்‌ கரிசல்‌” 


எனக்‌ கரிசல்‌ பாயிரம்‌, அவையடக்கம்‌ 21, 22-வது அடிகளிலும்‌, 


“தேரன்‌ உரைத்த வாகடமே 
கெர்ந்த தென்று தானுணமே” 
எனத்‌ தேங்காய்க்‌ குழம்பில்‌ 16-வது அடியிலும்‌, 
“வங்க சுத்தியை பிங்குசைத்‌ இடு 
வாகடாதிபர்‌ மேதையோர்‌ 
தீங்களுக்கொரு ஈண்புளப்பெயர்‌ 
சார வோதினர்‌ தேனார்‌” 
என வங்க சுத்தி செய்யுளிலும்‌, 
£ தங்கக்‌ கராடகத்‌ இட்டால்‌ _— ௪கந்‌ 
தன்னை வசமாக்கு மென்ன சொல்வேனான்‌ 
மங்களமான ப்ரசண்ட -- மகா 
மண்டலீகர்‌ புகழ்‌ பண்டி தனாவான்‌ 
என்ன வுனைத்‌ தொழுவார்கள்‌ -- அப்பால்‌ 
எவருக்கு மேலான தவசித்தி யாவாய்‌ 
சொன்ன வவிழ்தத்தை யாளும்‌ -- துறை 
சொல்லுகிறேோனது நல்லவனேநீ 
கேட்டுக்‌ கடைப்பிடித்து — அந்தக்‌ 
'கிலகர்‌ தன்னை விசாலமதாகத்‌ 
தாட்டிக மாகப்‌ புரிந்தால்‌ _— உ 
தாரஞ்‌ செய்யுமொரு தோன்‌ எனபாரே? 
என இருப்புச்‌ செந்தூர தருவிலும்‌, பிறாண்டும்‌ தம்‌ பெயரைத்‌ 
தாமே தேரன்‌ என்று புகன்‌ அுள்ளரா. (தொடரும்‌) 
மா. வடிவேலு முதலியார்‌, 


மாகி)... ட புகழ்‌ ௬௯ 


புகழ்‌ 
இஃது அறப்‌ பகுதியு ளடங்கும்‌. 


புகழாவது உலகத்தோரால்‌ நன்கு மதித்துக்‌ கூறப்படுவன 
வாகிய இசைமொழி. 


இசை, ஒளி, மீக்கூற்று, புகழ்‌, கீர்த்தி என்பன 
ஒருபொருட்‌ சொற்கள்‌. நன்குமதித்தல்‌ஃஈல்லவரென்று உயர்‌ 
வாக எண்ணுதல்‌. 


மக்களுடம்பெடுத்த எல்லோரும்‌ புகழுண்டாக வாழவேண்‌ 
டும்‌. புகழுண்டாவதற்கு ஏதுவாகிய குணங்களோடு பிறந்‌ 
இராத மக்கள்‌ விலங்காய்ப்‌ பிறர்இருத்தல்‌ ஈன்று. ஏனெனில்‌, 
விலங்கை (மிருகத்தை)ப்‌ புகம்படவாழாமையால்‌ இகழ்வாரில்லை. 
தம்மால்‌ பழிப்பு உண்டாகாமல்‌, புகழ்‌ உண்டாகும்படி வாழ்பவ 
சே உலகில்‌ உயிரோடு வாழ்வோர்‌ஆவார்‌. புகழ்‌ இல்லாமல்‌ பழிப்பு 
உண்டாக வாழ்பவர்‌ உயிரோடிருந்தும்‌ இறந்தவராவார்‌. தமக்குப்‌ 
பின்‌ தமது குலம்‌ நிலையாயிருத்தற்காகப்‌ பிள்ளைகளைப்‌ பெறுதலி 
னும்‌ புகழைப்‌ பெறுதலே சிறந்தது. புகழ்‌ என்னும்‌ சந்ததி 
யைப்‌ பெற்று விருத்தி செய்யாவிடில்‌ உலகத்தார்‌ எல்லோர்க்கும்‌ 
பழிப்பாகும்‌. நிகரில்லாமல்‌ வளர்ந்த புகழான த தன்னை உண்‌ 
டாக்கி வளர்த்தவனை, உலகில்‌ எல்லோர்க்கும்‌ எக்காலத்தும்‌ 
அறிவித்துக்‌ கொண்டு நிற்றலாலே, அப்புகழினும்‌ கெடாமல்‌ 
நிலைபெற்ற பொருள்‌ உலகத்தில்‌ வேறு ஒன்றுமில்லை. ஒருவன்‌ 
நிலவுலகத்திலே கெடாமல்‌ நிலைகிற்கும்‌ புகழை உடையனாயிருப்‌ 
பானாகில்‌, தேவருலகம்‌ அப்புகழாளனைத்‌ தன்னிடத்தேயிருக்க 
விரும்புமேயல்லாமல்‌, தன்னிடத்‌ அள்ள தேவரை விரும்பாதாம்‌. 
ஏனெனில்‌, அவன்‌ உண்டாக்கிக்கொண்ட புகழுடம்பு நிலவுலகத்‌ 
இலும்‌, அப்புகழால்‌ தனக்குண்டாயெ தேவ உடம்பு 2ே தவ 
உலகத்திலும்‌ ஆக, அவவொருவனே இசண்லெகத்திலும்‌ இருப்‌ 
பதனாலே ஆம்‌. புகழ்‌ உண்டாகும்படி வாழாதவர்‌ பிறர்‌ தம்மைப்‌ 
பழிக்கும்போது புகழைச்‌ செய்யமாட்டாமையால்‌, அப்பழிப்பு 
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நமக்குத்‌ தக்கதே என்று தம்மை கொந்து கொள்ளாமல்‌ தம்மை 
நோவாசைச்‌ தாம்கொந்து கொள்ளுதல்‌ யாது கருதியோ ! 


இனிப்‌ புகழ்பட வாழ்தற்குக்‌ கல்வியும்‌ ஆண்மையும்‌ 
முதலிய வேறு காரணங்கள்‌ இருந்தாலும்‌, உண்ணும்‌ பொருள்‌ 
கள்‌ பலவற்றுள்ளும்‌ சோறு முதன்மையது £்‌ உணவின்பண்டம்‌ 
உண்டிமுதற்று? ஆகல்போல, ஈகையே சிறந்தது. ஈகை, 


கொடை, வண்மை, என்பன ஒருபொருட்‌ சொற்கள்‌. 


்‌ ஈத லிசைபட வாழ்த லதுவல்ல 
தூ திய மில்லை யுயிர்க்கு.?” 


(பொருள்‌) வறியோர்க்கு (தரித்திசருக்கு ப்‌ பொருள்‌ 
கொடுக்கக்கடவர்‌. அதனால்‌ புகழுண்டாக வாழக்கடவர்‌. மக்க 
ரூயிர்க்கு அப்புகழேயல்லாமல்‌ வேறு பயனில்லை என்னும்‌ 
மெய்ம்மறை விதியாலும்‌, ஈதலே புகழ்பட வாழ்தலுக்குத்‌ தலை 


மைக்‌ காரணமாயிற்று. 


அன்றியும்‌, புகழாவது “உரை, பாட்ட” என இருவகைப்‌ 
படும்‌. அவற்றுள்‌, உளையாவது உலகத்தாரது வாய்ச்சொல்‌. 
பாட்டாவது புலவசாற்‌ புகழ்ந்து பாடப்படுங்‌ காப்பியம்‌ முதலிய 
பாட்டுக்கள்‌. 


வறியசாய்‌ வந்து இரந்தோர்க்கு (யாசித்தோர்க்கு) அவர்‌ 
விரும்பியபொருளைக்‌ கொடுத்தாரது புகழையே உலகத்தார்‌ 
உரைப்பர்‌ ; புலவர்‌ காப்பியம்‌ முதலிய செய்யுள்களாகப்‌ பாடுவர்‌. 
இதனை, 
££ உரைப்பார்‌ உரைப்பவை எல்லாம்‌ இரப்பார்க்கு 
ஒன்றுஈவார்‌ மேல்கிற்கும்‌ புகழ்‌”? 
என்னும்‌ சத்தியவேத -வசனத்தாலறிக, இனிப்‌ புகழ்க்குத்‌ 
தலைமைக்‌ காரணம்‌ ஈகை என்பதே அணிபு. 


இனிக்‌ கொடையால்‌, புகழ்‌ து. செய்தார்‌ யாவர்‌ 
எனின்‌ ? லெமைக்‌ கூறுவம்‌, 


மாரி புகழ்‌ ள்க்‌ 


ஈகையாற்‌ புகழ்‌ நிறுத்தினோர்‌ “முதல்வள்ளல்‌ எழுவர்‌, 
இடைவள்ளல்‌ எழுவர்‌, கடைவளளல்‌ எழுவர்‌, எனக்‌ காலமுறை 
யால்‌ மூன்று வகைப்படுவர்‌. ஈவார்‌, ஈகையாளர்‌, கொடை 
யாளர்‌, வள்ளன்மையோர்‌, வள்ளியோர்‌, உதாரி, தாதா என்பன 
ஒருபொருட்‌ சொற்கள்‌. ஆயினும்‌ வள்ளல்‌, வள்ளன்மையோர்‌, 
வள்ளியோர்‌ என்பன வரையா அ கொடுக்குங்‌ கொடையாளர்க்கே 
உரிய பெயர்கள்‌. வசையாமல்‌ஃகைமாறு கருதாமல்‌, வேறுபயன்‌ 
வேண்டாமல்‌. வள்ளல்‌, வள்ளன்மை, வண்மை என்னுஞ்‌ சொற்‌ 
களுக்கு ஈகைக்‌ குணம்‌ என்பதே பொருள்‌. உதாரத்துவம்‌ 
என்பதும்‌ அதுவே. 


முதல்‌ வள்ளல்‌ எழுவராவார்‌ “செம்பியன்‌, காரி, விராடன்‌, 
கிருதி, துர்துமாரி, சகரன்‌, ஈளன்‌” என்பவர்‌. 


இடை வள்ளல்‌ எழுவர்‌ “அக்குரன்‌, சந்திரன்‌, அந்திமான, 
சிசுபாலன்‌, வக்சன்‌, கன்னன்‌, சந்தன்‌” என்பவர்‌. 


கடை வள்ளல்‌ எழுவர்‌ “பாரி, ஆய்‌, எழினி, கள்ளி, மலை 
யன்‌, பேகன்‌, ஓரி” என்பர்‌. இவ்விருபத்தொருவரும்‌ இரந்‌ 
தோர்க்கும்‌, வலியோர்க்கும்‌, புகழ்ந்தோர்க்கும்‌, புலவோர்க்கும்‌ 
பொருள்களை அளவின்றிக்‌ கொடுத்து உரையாலும்‌, பாட்டா 
அம்‌ புகழை ரிக்க னர்‌ இன்னும்‌, “காப்பியம்‌, பரணி, 
கோவை, உலா £ முதலிய பலவகைச்‌ செய்யுள்களிலும்‌ பாட்‌ 
டுடைத்‌ தலைவர்‌ (பாடல்பெற்‌ ற தலைவர்‌ அல்லத கதரராயகரி) 
ஆக. இருப்போர்‌ பலரும்‌ புகழுடம்பு பெற்று இன்‌ இஞ்‌ சாவா 
திருக்கின்றமையும்‌ அறிந்து கொள்க. 


இனி, ஈகையது இலக்கணம்‌ கூறுகின்றார்‌ - 


ட ஈகை அறத்தின்பொருட்டு ஈதல்‌, புகழின்‌ பொருட்டு 
ஈதல்‌ என இருவகைப்படும்‌. அறம்‌ மறுமைப்பயன்‌ தருவது: 
புகழ்‌ நிலவுலகத்தே என்றும்‌ கெடாமல்‌ நிற்பது. முன்னர்‌ 
அறத்திற்கு ஈதலைக்கூறுதும்‌. 


“தமிழ்ச்‌ செல்வன்‌. 


௪௨ சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [ரு த்சோச்சாளி 
இந்து சமயங்களின்‌ சுருக்க்‌ வரலாறு 
(முதற்‌ லெம்பு ௩௬௯௧-ம்‌ பக்கத்‌ தொடர்ச்சி) த 
ஆதலால்‌ அவ்‌ வேறுபாடுகள்‌ யாவராலுங்‌ கருத த்பாலன. 
அவை அட்டவணையில்‌ வருமாறு. 


ஒரு சமயத்தில்‌ பிரவேசிக்க விரும்புவோர்‌ அதற்குரிய 
ஒரு சடங்னெச்‌ செய்துகொள்ளல்‌ வேண்டும்‌. சுமார்த்த மதத்‌ 
திற்குப்‌ பிரவேசக்கிரியை உபாயன ம்‌, வைணவத்திற்கு முத்தி 
ரை தரித்தல்‌, சைவத்திற்கு ௮௮ சிவதீக்கையாகும்‌. இக்கிரி 
யையினும்‌ முக்கியமான அ சமயத்தின்‌ முக்கிய கொள்கைகளில்‌ 
நம்பிக்கை யுடைமையாகும்‌. ஈம்பிக்கையில்லாஅ சடங்கு மாத்‌ 
திரம்‌ செய்துகொள்ளுதல்‌ ௮த்‌ அணை சிறந்ததன்று. சுமார்த்த 
மதத்தில்‌ உபநயனம்‌ பிராமணர்களுக்கே உரியது. எனினும்‌ 
அவரைப்‌ பின்பற்றிய சில வகுப்பினரும்‌ பூனூல்‌ : தரித்துக்‌ 
கொள்ளுகின்றார்கள்‌. சுமார்த்த மதத்தில்‌ அவயவியாக விருக்க 
விரும்பும்‌ ஏனை வகுப்பினர்க்குப்‌ பிராமண வழிபாடே சிறந்த 
இலக்கணம்‌ போலும்‌. ஆனால்‌ சைவத்திலும்‌ வைணவத்திலும்‌ 
சமயப்பிரவேசக்‌ நரியை பார்ப்பான்‌ முதல்‌ பறையன்‌ வரை 
எல்லார்க்கும்‌ உரியதே. சமயத்திற்‌ சேர்ந்து சமயாசாமங்‌ 
கைக்கொண்ட ஒருவன்‌ எம்மரபைச்‌ சார்ந்இருப்பினும்‌ அவன்‌ 
ஆலய வழிபாட்டிற்‌ குரியன்‌. ஆலயத்துள்‌ பஞ்சமர்‌ செல்லக்‌ 
கூடாதென்ற கொள்கை வருணாசிரம தருமக்‌ கொள்கை பரவிய 
தால்‌ எழுர்ததாகும்‌. இன்னொரு விசித்திரம்‌ என்னவென்றால்‌ 
இல மரபினர்‌ ஓர்‌ இடத்திலுள்ள கோயிலில்‌ பிரவேசிக்க உரிமை 
யுடைமையும்‌ மற்ற இடங்களில்‌ உள்ள ஆலயத்தில்‌ பிரவேசிக்க 
உரிமையின்மையுமேயாம்‌. தற்காலத்திலே ஒரு வகுப்பார்‌ 
கோயிலுள்‌ செல்லவேண்டுமென்று முயல்வார்களாயின்‌ அவர்கள்‌ 
செல்லக்கூடா தென்பதற்குத்‌ தெளிவான காரணமிருந்தாலொ 
ழிய வருணங்‌ காரணமாக அவர்களைத்‌ தடைப்படுத்துவது தக்க 
தன்றாம்‌. தென்னிந்திய ஆலயங்களின்‌ இறப்பு அருளொழுக்‌ 


கம்பற்றிய ஆசாரம்‌ என்பதை யாவரும்‌ ஒப்புக்கொள்வார்கள்‌. 


மாசி)... சிவானந்த போதம்‌ ௭௩ 


அதனால்‌ கள்‌, ஊன்‌ முதலியவை கோயில்‌ குருக்களாலும்‌ ஆல 
யத்திற்‌ பணிவிடை செய்யும்‌ யாவராலும்‌ விலக்கப்படவேண்டு 
மென்பது ஒருதலை. ஆனால்‌ சமயத்தைச்‌ சார்ந்த ஓவ்வொரு 
வனும்‌ தெய்வ வழிபாடு செய்தற்கு உரிமை யுடையவனே. 
அதற்குரிய அ யாதெனில்‌ அவன்‌ நீரின்‌ முழுகித்‌ தாய ஆடை 
யுடுக்துத்‌ இருநீறோ, திருமண்ணோ அணிந்து பணிவும்‌ அன்பும்‌ 
உள்ள மனத்தினனாய்‌ உண்மை வழிபாடு செய்யும்‌ ஆர்வமொன்‌ 


றே யாமென்க. 
முற்றிற்று, 


கா. சுப்பிரமணியம்‌ பிள்ளை, ந.க. 14.5. 


சிவானந்த போதம்‌ 
இது சைவ சித்தாந்த உண்மையினைத்‌ தெரிவிக்கும்‌ நூல்‌ 
களுள்‌ ஒன்றாகும்‌. 
இதனை இயற்றிய ஆசிரியர்பெயர்‌ முதலியவை விளங்கவில்லை 


முப்பது வகைப்படு முத்தின்‌ னெ நியினைச்‌ 
செப்புவ னமைத்துத்‌ தெசகா ரியத்தில்‌ 
பொறையி லைம்பூதமும்‌ பொய்யென வருளால்‌ 
முறையுற நீங்கு முத்திச கலமும்‌ 

பஞ்ச பூதப்‌ பழிப்பு நு முூடலு . 

மஞ்சு புலன்றனி யறிக்இிடு பொறிகளுஞ்‌ 
செறிந்தொரு புலனைச்‌ தெரிர்திடிற்‌ றனித்தனி 
யறிந்திட வறியா வந்தக்‌ கரணமு 

மக்கர ணங்க ளகல வகன்றிடுக்‌ 

தக்க கலாதி தத்துவக்‌ குழுவு 

மத்தகு கலா திக ளகல வகன்றிடுஞ்‌ 

சத்ததத்‌ துவருர்‌ தொடர்ந்தெழு முயிர்ப்பும்‌ 
வடிவுறக்‌ கண்டு மலபெதை கெளிக்து. 


எச்‌ 


செந்தமிழ்ச்‌ செல்வி 
நெடி அற வாங்கவை நீங்கவே யேழுந்‌ 
தத்துவ ரூப்‌ தத்துவ தெரிசனந௩ 


தத்துவ சத்தி தன்னு எடக்கும்‌. 
மாயையுங்‌ கன்மமு மாமா யையுமென 


வாயவிம்‌ மூன்று மகன்‌ றிடு மிவணே. 


தத்துவா தீதந்‌ தன்னின்மைக்‌ குழம்பினை 


யொத்திடு மலவிரு ஞுவது கேவல 


மற்படு கேவலத்‌ தந்தகா ரத்‌ தயிர்‌ 
நிற்பது கேவல நிலையஅ வாகும்‌. 
இருண்மல நீங்குதற்‌ கெண்ணுத நிசோத 
மருள்வடி வான வவகர மாகும்‌. 
அங்குயிர்‌ காண்பதற்‌ காதர வுறுமிடஞ்‌ 
சங்கா னிச்சா சத்தியின்‌ றெரிசனம்‌. 
மருவுயிர்‌ வெளிப்பட மலவிரு ணீங்கத்‌ 
தருவது கரியா சத்திய தாகும்‌. 
அந்தவா ருயிர்தனக்‌ கறிவின்‌ வியாத்தி 
தந்தது ஞான சத்திய தாகும்‌. 
முழுஅநின்‌ அணர்த்து மூவகைச்‌ சத்தியு 
நழுவிநின்‌ நிவெது ஞானா திதம்‌. 


அணாரந்திடு மறிலான்ம ரூபம தாகுங்‌ 
கேவல வல்லிருள்‌ ீழ்ப்படத்‌ தான்முழு 
தாவதே யான்ம தெரிசன மாகு 

நயந்தரு மிச்சா ஞானக்‌ கிரியையிற்‌ 
பயின்றிடா நிலையது பரைதெரி சனமே. 
திரப்படு பசையினிற்‌ சேர்கன வியாபகப்‌ 
பமப்பினைக்‌ காண்பது பரையின்‌ வியாத்தி. 
விரவிய பசையில்‌ வியா த்தத்‌ அடனுயிர்‌ 
பாவிநின நிடுவது பரையில்‌ யோகம்‌. 
ஆங்கு௮ பளையி னனுபவ நிலைமையைப்‌ 
பாங்குறப்‌ பெறுவது. பசைதனிற்‌ போகம்‌ 
மூ ற்பசை யோக முழுப்பா சாக்கிர்ம்‌ 


௩ 


[ருச்சோத்தாரி 


.புணர்ந்தவல்‌ லிருளினைப்‌ புரைபுரை தொறுஞ்சென்‌ 
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தற்பர போகஞ்‌ சாக்கிரா தீதம்‌ 

ஓர்ந்திட நின்ற வுணர்வு முழுவஅஞ்‌ 
சோர்ர்திட லான்ம சத்திய தாகும்‌. 
இருள்கெடக்‌ கதிரொளி யெழுந்கது போலுள்‌ 
தருளெழ வாணவ மகன்‌ றிடு மிவணே 
யறிவக லதீதத்‌ தனுபவஞ்‌ சிறிதாங்‌ 
குஅவத வேசுக ரூபம தாகு 

மான்றவச்‌ சுகத்துக்‌ காதா. மாங்குணி 
தோன்றகிற்‌ பதுவே சுகாதித மாகும்‌. 
அகண்டமுஞ்‌ சுகவடி வாஞ்சிவ மயமெனச்‌ 
சகந்தனைக்‌ காண்பது தான்சிவ ரூபம்‌. 
எங்குங்‌ கலந்த விறைவனைர்‌ கொழிலையு 
மங்கங்‌ கறிவ தருஞ்சிவ தெரிசனம்‌. 
மருள தி கார மலமகன்‌ நிடவே 

யருளது மேலிடு மவதர மிவணே 

வற்புத வருளா லத்து விதம்பெறச்‌ 
சிற்பதத்‌ திசைவது சிவயோ கமதாம்‌. 
நற்பச திவத்அுற நண்ணு பேரின்பஞ்‌ 
சிற்பமா னந்த தெரிசன மாகும்‌. 

பெறுபரா அந்தப்‌ பெருக்கினிற்‌ கலந்தாங்‌ 
குஅவதா னந்த யோகம தாகும்‌. 
அருந்துமா னந்த வவச மேலீடு 
பொருந்திய நிலைசவ போகம தாகும்‌. 
மெய்யுறு சமாதியை விடுத்துமவ்‌ வருளினுள்‌ 


வையகங்‌ காண்பது மறித்துக்‌ காட்சியே. 


முற்றிற்று. 


L. உலகநாத பிள்ளை 


௭௬ செந்தமிழ்ச்‌ சேல்லி [ருத்சோச்காரி 


கண்ணி றறுச்‌ சொற்கள்‌ * 


ஒரு பொருள்‌ எவ்வளவு மிகுதியாகப்‌ பயன்பட்டு வரு 
தின்றதோ அவ்வளவிற்‌ கேற்பவே ௮.து ஈமக்கு இன்பம்‌ கொடு 
க்கவும்‌ கூடும்‌. எந்தப்‌ பொருளின்‌ வழியாக இன்பமும்‌ பயனும்‌ 
எளிதாகவும்‌ ஏராளமாகவும்‌ நாம்‌ அடைனெறோமோ அந்தப்‌ 
பொருளை மிகவும்‌ அருமையாகப்‌ பாராட்டுகின்றோம்‌. இது மக்‌ 
கள்‌ இயற்கை. நமது கண்ணானது நமக்கு மிகவும்‌ பயன்படுகின்‌ 
றது; அதன்‌ வழியாக நாம்‌ போளவாக இன்பம்‌ பெறுகின்றோம்‌. 
அஅபற்றியே, அதை அருமையான பொருளாகக்‌ கொண்‌ 
டாடுகின்றோம்‌. “எண்சாண்‌ உடம்பிற்குத்‌ தலையே சிறந்தது; 
தலையிற்‌ கண்ணே சிறந்தது?” என்பர்‌ வடநூலார்‌. (“கண்ணிற்‌ 
திறந்த உறுப்பில்லை”” என்றார்‌ பொய்யாமொழிப்‌ புலவர்‌. அரிய 
பொருளுக்கு அநேக பெயர்கள்‌ இருக்கவேண்டுமே! ஆதலால்‌ 
விழி, நாட்டம்‌, நோக்கம்‌, பார்வை, நயனம்‌, அக்கம்‌, திட்டி எனக்‌ 
கண்ணிற்குப்‌ பல பெயர்கள்‌ வழங்குகின்றன. கண்ணை மிகவும்‌ 
அரிய பொருளாக உலகம்‌ போற்றுகின்றபடியாலேதான்‌ ௮ரு 
மையாகவும்‌ பெருமையாகவும்‌ நாம்‌ நன்கு மதிக்கும்‌ வேறெ 
தப்‌ பொருளுக்கும்‌ அதன்‌ பெயரை வைத்து அழைக்னெறோம்‌. 
நமது அன்புக்குரிய காதலரைக்‌ (கண்ணே! கண்மணி!” என்றும்‌ 
“கண்ணாளன்‌, கண்ணாட்டி, கணவன்‌, கண்ணப்பன்‌, கண்‌ 
ணம்மை” என்றும்‌ அழைக்கும்‌ பெயசெல்லாம்‌ அருமை குறிப்‌ 
பவையே அல்லவோ ? இஃது உலக வழக்கு. 


இவவாறே செய்யுள்‌ வழக்கினும்‌ கண்ணென்னும்‌ சொல்‌ 
லானது அருமை குறிக்கும்படி உவமையாகவும்‌ உருவகமாக 
வும்‌ பலவிடத்தும்‌ வழங்கி வருகின்ற து. 

க: “கண்ணுடையோர்‌ என்போர்‌ கற்ஜோர்‌.”? 

௨. எண்ணென்ப ஏனை எழுத்தென்ப இவ்விரண்டும்‌ 


கண்ணென்ப வாழும்‌ உயிர்க்கு.” 


* “சலா சக்சாமணி! யினின்று மெ௫ச்கப்பெத்றத, 


மாசி] கண்ணீற்றுச்‌ சோற்கள்‌ ௪௪ 
௩. (6 ந ௩ % டி % த . டி ம்‌ % 
கரவா த இண்ணன்பின்‌ கண்ணன்னார்‌ கண்ணும்‌ 
இரவாது வாழ்வதாம்‌ வாழ்க்கை? 
௪. “கண்ணுள்‌ மணியேபோல்‌ காதலால்‌ நட்டாரும்‌ 
எண்ணுந்‌ துணையிற்‌ பிற ராகி கிற்பரால்‌'” 


௫. “கற்றார்‌ பலமைத்தன்‌ கண்ணாக இல்லாதான்‌? 


௬. *“கண்ணாவார்‌ ஏனும்‌உனைக்‌ கைகுவியார்‌ ஆயின்‌ அர்த 


மண்ணாவார்‌ ஈட்பை மதிே யன்‌ பராபரமே.” 


என வரும்‌ அருர்தொடர்க ளெல்லாம்‌ அருமையை அறிவிப்ப! 
தற்கும்‌ உயர்வை உணர்த்‌ துவதற்கும்‌ எழுந்துள்ளன. 


இனி, ஈமது மன திற்கு இனியாமைக்‌ கண்ட இடமும்‌ கால 
மும்‌ மறுபடியும்‌ கண்டாலும்‌ கருதினாலும்‌ இன்பம்‌ தருமா 
தலால்‌, அந்த இடத்தையும்‌ காலத்தையும்‌ உயர்வாக மதித்து 
வந்தார்‌ ஈம்‌ முன்னோர்‌. அது பற்றியே அவற்றை அவர்‌, கண்‌ 
ணென்னும்‌ சொல்லால்‌ சட்டி வழங்க. இதனைப்‌ பண்டைச்‌ 
தமிழ்‌ நூல்களில்‌ பயில்வோர்‌ யாவரும்‌ ஆராய்ந்து அறியலாம்‌. 


““அரியகற் முசற்றார்‌ கண்ணும்‌ தெரியுங்கால்‌ 
இன்மை அரிதே வெளிறு? 


என்ற இடத்தே கண்ணானது பெயரை அடுத்து நின்று இடத்‌ 
தைச்‌ சிறப்பித்தும்‌, 
“குடி. கொழுத்தக்‌ கண்கொடு த அண்ணா மாக்கள்‌ 
இடகொட்ளெ ஏற்றுப்‌ பனை?” 


என்ற இடத்தே அத வினையை அடுத்து நின்று காலத்தைச்‌ 
சிறப்பித்தும்‌ வந்தமை காண்க. 


இடத்தைச்‌ சிறப்பிக்க ஒரு பெயசை அடுத்து வருங்‌ 

கால்‌ ஏழாம்‌ வேற்றுமை யுருபென்‌ றும்‌, காலத்தைச்‌ சிறப்பிக்க 

ஒரு வினையை அடுத்து வருங்கால்‌ வினையெச்ச விகுதி யென்றும்‌ 

௮௮ பெயர்‌ பெறும்‌. இக்காலத்தில்‌ இந்த அரிய வழக்கு 

மறந்து போயிற்று. மற்று, சிறந்த இடத்தைச்‌ சுட்டுதற்கன்றி, 
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பொதுவாக: ஏழாம்‌ வேற்றுமை சூட்டும்படி, இப்பொழுதும்‌ 
கண்ணுருபு பெயசொடு வழங்கி வருகின்றது. ஆயினும்‌, அது 
வினையொடு வரும்‌ வழக்கம்‌ அடியோடு அழிந்து போயிற்று, 
இது நிற்க. 


அன்பு, அச்சம்‌, அழுகை, அழிவு, அவலம்‌, அறிவு முக 
லான குணங்களும்‌ இவற்றின்‌ எ தஇிரான குணங்களும்‌ கருத்துப்‌ 
பொருளான மெய்ப்பாட்டுக்‌ குணங்களாம்‌ ; ஆதலால்‌ இவற்றில்‌ 
ஏதேனும்‌ ஒன்று ஒருவரிடத்தில்‌ உளதா இலதா என்பதை அவர்‌ 
முகத்தை கோக்கியே எளிதாக உணர்ந்து கொள்ளுகின்றோம்‌. 
அவ்வாறு உணர்ந்து கொள்ளும்‌ பொழு, நமக்குப்‌ பெருந்‌ 
அணேயாக நின்று அவர்‌ குணத்தை உள்ளபடி ஒளியாமல்‌ அறி 
விப்பது அவர்‌ கண்ணே யன்றி வேறு உறுப்புக்கள்‌ அல்ல. 
ஆகையாலேதான்‌, மக்களுடைய பலவேறு குணங்களைக்‌ காட்‌ 
டுதற்குப்‌ பல கண்ணீற்றுச்‌ சொற்கள்‌ பிறர்‌, பயிலாநிற்கின்‌ 
றன. அவற்றுள்‌, சிலவற்றின்‌ பொருளையும்‌ வழக்கையும்‌ இங்கே 
புகலுவேமாக, 

௧. அலக்கண்சகலந்கிய கண்‌ ; துன்பத்துக்குக்‌ காரணக்‌ 

குறி-—இலக்கணையால்‌ வந்த அ. 

“*சற்கலங்குர்‌ தடங்கடல்வாய்‌ விடஞ்சுடவர்‌ தமரர்தொழ 
அங்கலக்கண்‌ தீர்த்தவவிடம்‌ உண்டுகந்த அம்மானை 
இங்கலக்கும்‌ உடற்பிறந்த அறிவிலியேன்‌ செ றிவின்‌ நி. 
எங்குலக்கப்‌ பிரிர்திருக்கேன்‌ என்‌ஆரூர்‌ இறைவனையே.” 

(௬. தேவாரம்‌.) 
௨. அறக்கண்‌-தரும பிரபு; அருள்‌ வைப்பு எனவுமாம்‌. 


பச பறக்கும்‌எம்‌ கிளனளைகாள்‌ ! பாடும்‌எம்‌ பூவைகாள்‌ ரீ. 
அறக்கண்‌ என்‌ னத்தகும்‌ அடிகள்‌ஆ ரூரரை 
மறக்ககில்‌ லாமையும்‌ வளைகள்நில்‌ லாமையும்‌ 

. உறக்கமில்‌ லாமையும்‌ உணர்த்தவல்‌ லீர்களே.”” 


(௬. தேவாரம்‌.) 


மாச]. கண்ணீற்றுச்‌ கொற்கள்‌ ௭௯ 


௩. இடுக்கண்‌ இடுங்குகண்‌ ; விகாரம்‌சமலர்ந்த முகம்‌ 
ஒழிந்து கண்‌ இடுங்கும்படி உறுவது எனத்‌ அன்பத்அக்குக்‌ 
காரணக்‌ குறி. 

உடுக்கை இழந்தவன்‌ கைபோல ஆங்கே 


இடுக்கண்‌ களைவதாம்‌ நட்பு?” (திருக்குறள்‌;) 


௪. உறுகண்‌ “துன்பம்‌. உறல்‌ என்னும்‌ சொல்‌ துக்கத்தை 
அடைதற்குரிய வினை. இதன்‌ எதிர்‌ மொழியாயெ பெறல்‌ என்‌ 
பது சுகத்தை அடைதற்குரிய வின்‌. இஃது இவ்வாறென்பதை 
உறு பெறு எனும்‌ பகுதியடியாகப்‌ பிறந்த ஊறு பேறு என்னும்‌ 
பெயர்கள்‌ முறையே துன்பம்‌ இன்பம்‌ என்னும்‌ பொரு 


ளிலே வழங்குதல்‌ கோக்கித்‌ தெளிக, 


“உற்றநோய்‌ நோன்றல்‌ உயிர்க்குறுகண்‌ செய்யாமை 
அற்றே தவத்திற்‌ குரு?” | (திருக்குறள்‌.) 
௫. களைகண்‌புகல்‌ ; பற்றுக்கோடு ; துன்பத்தைக்‌ களையும்‌ 
இடம்‌ எனக்‌ காமணக்குறி; வினைத்‌ தொகை, 


£பற்றிலா வாழ்க்கை வாழ்ந்து பாமுக்‌ கேநீர்‌ இறைத்தேன்‌; 
உற்றலால்‌ கயவர்‌ தேரார்‌ என்னும்கட்‌ டுசையோ டொத்தேன்‌; 
எற்றுளேன்‌; என்செய்‌ கேன்நான்‌? இடும்பையால்‌ ஞான மேதும்‌ 
கற்றிலேன்‌; களைகண்‌ இல்லேன்‌ ; களவூர்‌ வீரட்ட னாரே??? 
ப (அ-தேவாமம்‌.) 
௬. தறுகண்‌-அஞ்சாத்தன்மை. 
£6 இறுவரை விழ இயக்கற்‌ றவிந்த 
தறுகட்‌ டகை அரிமா போன்றுான்‌--றுகட்‌ 
பெருங்கைக்‌ களிறெறிர்து பின்னதன்‌ &ழ்ப்பட்ட 
கருங்கழற்‌ செவ்வேலவன்‌?? (புற-வெண்டா.) 
எ. பழங்கண்‌ஃவறுமை; மெலிவு. 
“*கன்றுபுணர்‌ பிடிய குன்றுபல நீந்தி 
வந்தவண்‌ இறுக்க இரும்பேர்‌ ஒக்கல்‌ 
தொல்பசி உழந்த பழங்கண்‌ வீழ்‌... (பதிற்று.) 


௮0 செந்தமிழ்ச்‌ செல்வி [ருத்ரோத்காரி 
௮. புஅக்கண்ஃசெ.அக்கண்‌ 


“மையல்‌ யானை வயாஉயிர்ச்‌ தன்ன 

கெய்யுலை சொரிந்த மையூன்‌ ஓசை 
புதுக்கண்‌ மாக்கள்‌ செதுக்கண்‌ ஆரப்‌ 

பயந்தனை மன்னால்‌ முன்னே”_புறம்‌. 

(ஒஓசை-பொரியல்‌. புதுக்கண்‌ என்பதில்‌ கண்‌ அசை. 
செ.துக்கண்‌-ஒளி மமுங்கின கண்‌ ; செதுனெ குடர்‌ என்றுமாம்‌” 
என்றார்‌ உரைகாரர்‌. 

௯. புன்கண்‌-வாட்டமுற்ற கண்‌ எனத்‌ தஅுன்பத்துக்குக்‌ 
காசணக்‌ குறி. 

“சான்றோர்‌ செல்வம்‌ என்பது சேர்ந்தோர்‌ 

புன்கண்‌ அஞ்சும்‌ பண்பின்‌ 

மென்கட்‌ செல்வம்‌ செல்வமென்பதுவே??  (ஈற்றிணை)) 

இச்சொல்‌ முதற்‌ குறையாய்க்‌ கண்ணெனவும்‌ வரும்‌. 

££ மற்றஞ்சாதே தின்ப தழுவதன்‌ கண்‌” (பழமொழி. 

0. முஅகண்‌. 

“என்றும்‌ அறனே களைகண்‌ என்பார்‌?” (இலக்கணை) 
என்ற இடத்தே “முதுகண்‌ என்றாற்போல வழக்கு” எனக்‌ 


கூறினார்‌ ஆசிரியர்‌ ஈச்சினார்க்கினியா. இதனானே முதுகண்‌ என்‌ 
றொரு சொல்லும்‌ உண்டெனத்‌ தெரிகின்றோம்‌. 


கக. வன்கண்சமறம்‌; இரக்க மின்மை. இதன்‌ எ தாமொழி 


யாகிய மென்‌ கண்ணுக்குக்‌ கண்ணோட்டம்‌ என்பது பொருள்‌. 


“என்கண்‌ இனையர்‌ எனக்கரு.தின்‌ ஏதமாம்‌: 
தங்கண்‌ ணரானும்‌ தகவில கண்டக்கால்‌, 
வன்கண்ண னாகி ஒறுக்க ஒறுக்கல்லா 


மென்கண்ணன்‌ ஆளான்‌ சச”? (பழமொழி) 


மாசி]... கண்ண்ற்றுச்‌ சோற்கள்‌ அக 
௧௨. வெங்கண்ஃகொடுமை ; வைராக்கியம்‌. 
“வெங்கண்‌ வேந்தற்‌ கமிர்தாகு?? (காமகள்‌ ) 


மேலே காட்டியவை யாவும்‌ கண்ணெனும்‌ சொல்லை விகு 
திபோல ஈற்றிலே பெற்று வேறு சொல்லோடு சேர்ந்து, ஒரு 


சொல்‌ ரீர்மையடைந்து, பெயர்களாகவே வழங்குிவருகின்றன. 


இன்னும்‌, அங்கண்‌ விசும்பு, குறைக்கண்‌ நெடும்போர்‌, 
ஞெள்ளலாங்கண்‌, ஈங்கண்‌, ஊங்கண்‌, யாங்கண்‌, கழைக்கண்‌ 
நெடுவரை என்பன போன்ற தொடர்கள்‌ இடத்தையே இறப்‌ 
பித்து நிற்கின்றன. 


இஃது இவ்வாறாக, பெருங்கண்‌ மான்பிணை, கருங்கண்‌ 
எயிற்றி, கடுங்கண்‌ கேழல்‌, இருங்கண்‌ எருமை, கொடுங்கண்‌ 
இஞ்சி, நெடுங்கண்‌ காக்கை, மழைக்கண்‌ அரிவை, செங்கண்‌ 
ஏற்றான்‌, பைங்கண்‌ வெள்‌ அமவு, தீக்கண்‌ உழுவை என்னும்‌ 
இவைபோன்ற தொடர்களெல்லாம்‌ சினையின்‌ (கண்‌) தன்மை 
யைக்‌ காட்டவந்தன அல்ல); மற்று முதலின்‌ (உயிர்கள்‌) குணத்‌ 
தைக்‌ குறிப்பாக உணர்த்தியே நிற்கின்றன. செங்கண்மால்‌ 
என்பதற்கு (செந்தாமரை மலர்போலும்‌ அழயெ கண்களையு 
டைய திருமால்‌” எனப்‌ பொருள்‌ விரிக்கன்றோம்‌. இவ்வகை 
யான முன்னக்களவிகள்‌ ஈம்‌ தென்மொழியிலே பல உண்டு, 


இது நிற்க. 


கடைக்கண்‌, இறங்கண்‌, புறங்கண்‌, பேழ்கண்‌ முதலிய 
பெயர்கள்‌ வினைப்படுத்தற்‌ குரிய இகர விகுதியோடு புணர்ந்து, 
கடைக்கணி, சிறங்கணி, புறங்கணி, பேழ்கணி என முதனிலை 
யாய்‌ நின்று, இடைநிலையும்‌ இறுதிநிலையும்‌ பெற்று வருகின்றன. 


க. கடைக்கணித்தல்‌- கடைக்கண்ணால்‌ கோக்குதல்‌ (கடைக்‌ 
கண்‌-கண்ணினது கடை). இச்சொல்‌ நோக்குவான்‌ உயர்வும்‌, 
கோக்கப்படுவான்‌ தாழ்வும்‌ விளக்கிக்கோண்டே வருன்றமை 
யால்‌, அருளுக்கு உரியனாக்குதல்‌ என்ற இபப பட்டய 
உடைச்து. 


௮௨ செந்தமிழ்ச்‌ செல்வி [ருத்ரோத்காரி 
* அருமந்ததேவர்‌ அயன்‌ திருமாற்‌ கரியசிவம்‌ 
உருவர்து பூதலத்தோர்‌ உகப்பெய்தக்‌ கொண்டருளிக்‌ 
கருவெர்துவிழக்‌ கடைக்கணித்து என்‌ உளம்புகுந்த 
திருவந்தவா பாடித்‌ தெள்ளேணம்‌ கொட்டாமோ!” 
(திருவாசகம்‌. ) 
௨. சிறங்கணித்தல்‌- அரைக்‌ கண்ணால்‌ நோக்குதல்‌. 
££ குறிக்கொண்டு கோக்காமை அல்லால்‌ ஒருகண்‌ 
சிறக்கணித்தாள்‌ போல நகும்‌?” (திருக்குறள்‌ .) 
“சிறக்கணித்தாள்‌ என்பது செய்யுள்‌ விகாரம்‌, சிறங்கணித்‌ 
தல்‌ சுருங்குதல்‌” என்றார்‌ பரிமேலழகியர்‌. 
௩. புறங்கணித்தல்‌-பராமுகம்‌ செய்தல்‌. 
புனக்காவலின்ழான்‌ புகுத்திய அன்னை புறக்கணித்து 
மனங்காவலின்மையின்‌ இன்றுவைத்தாள்‌ உயிர்வாழ்க்கை”? 
(தணிகை.) 
௪. பேழ்கணித்தல்‌-விழித்தல்‌. இச்சொல்‌, ஓர்‌ அரிய பொரு 
ளைக்‌ காலத்தே கொள்ளாது கையிழந்தவன்‌ அடையும்‌ மெய்ப்‌ 
பாட்டைத்‌ தெரிவிப்பது. 
்‌ பொரியாதோ தழ்க்கொம்பு நிறைகுளம்‌ என்பது போலத்‌ 
இசையோக்கிப்‌ பேழ்கணித்அச்‌ “சிவபெருமான்‌ ஓ?” எனினும்‌ 
இசையானான்‌ என்திநத்தும்‌ எனை உடையாள்‌ உரையாடாள்‌ 


நசையானேன்‌; திருத்தில்லை நடம்பயிலும்‌ நம்பானே!?? 


(திருவிசை.) 
இதுவசையும்‌ சொல்லிப்‌ போர்தவற்றால்‌; கண்ணீற்றுச்‌ 
சொற்கள்‌ வந்த வாறும்‌, அவற்றின்‌ பொருட்பாடும்‌, வழக்கா 
அம்‌ ஒருவாறு தெரிவித்ததாம்‌ என்க. 
மயிலை, சீனி. கோவிந்தராசன்‌. . 


மாசி] 'திருநேல்வேலிப்‌ போற்றாமரைத்‌ தீர்த்தம்‌ லர 
திருதெல்வேலிப்‌ பொற்முமரைத்‌ தீர்த்தம்‌ 
(௪௮ ஆம்‌ பக்கத்‌ தொடர்ச்சி) 


இத்தீர்த்தத்‌ இல்‌ வசிட்டன்‌ வாமதேவன்‌ காசியபன்‌ சாபாலி 
ட்சாசரன்‌ வியாசன்‌ பிங்கிருடி. கெளசிகன்‌ அடிய எட்டி இருடி 
ப களும்‌ வசிப்பார்கள்‌. மதுகைடபர்கள்‌ ன்படி கத 
வேதங்களை அபகரித்துச்‌ சென்றகாலத்துப்‌ பிரமதேவர்‌ இத்‌ 
தீர்த்தக்‌ கரையிலிருர்து செய்த தவத்திற்கிரங்கித்‌ திருமால்‌ 
வெளிப்பட்டு அத்தியோமைக்‌ கொன்று வேதங்களைக்‌ கொண்டு 
வந்து பிரமதேவரிடங்‌ கொடுத்தனர்‌. தன்னாயகன்‌ தன்னுற்‌ 
படைக்கப்பட்ட இலோத்தமையை விரும்பிய குற்றம்‌ நீங்கக்‌ 
கலைமகள்‌ நெல்லையினின்‌ றங்‌ காசிக்குச்‌ சென்றாளாக, அங்‌ 
இருந்த உரோமச முனிவர்‌ இத்தீர்த்தத்தின்‌ பெருமையை 
அவட்கு எடுத்துக்கூறி மீண்டும்‌ நெல்லைக்கு விடுப்ப அவள்‌ 
அவ்வாறே மீண்டு இத்தர்த்தமாடிச்‌ வெபிரானருள்‌ பெற்றாள்‌. 
சங்கப்‌ புலவோர்களும்‌ இத்தீர்த்தக்கமையிற் றவஞ்செய்து பல 
வரங்கள்‌ பெற்றனர்‌. இன்னு மித்தீர்த்தத்தின்‌ பெருமைகள்‌ பல. 


நீர்‌ நிலைகளிலே அ௪த்தஞ்‌ செய்யலாகாதென்பது பொது 
விதி. அதனினும்‌ சிவதீர்த்தங்களிலே அசுத்தம்‌ செய்வதாயின்‌ 
௮.௮ பெருங்‌ கொடும்பாவ மென்பது சாத்திரங்கள்‌ கூறுகின்ற 
உண்மை. இப்பொழுது மேற்குறித்த பொற்றாமரைக்‌ தீர்த்‌ 
தத்திலே செய்யப்படும்‌ அநாசாரங்களுக்கு அளவேயில்லை. 
தீர்த்தத்தின்‌ பக்கத்தில்‌ சிற்றுண்டி விற்குங்‌ கடைகளிருத்தலின்‌ 
ஏற்படும்‌ அசுத்தம்‌ அவற்றுள்‌ ஒன்று. இக்‌ கடைகளில்‌ இற்‌ 
அண்டி வாங்குவோர்‌ தாம்‌ உண்ட எச்டிலிலையை இத்தநீர்த்தத்‌ 
அள்‌ எறிகின்றனர்‌. சிறிது காலத்திற்கு முன்வரை இத்திர்த்‌ 
தம்‌ அசத்தமாகாமலிருத்தற்கு அவவக்கால தருமகர்த்தர்கள்‌ 
இல எற்பாடுகள்‌ செய்திருந்தனர்‌. ஒரு காவலாளனை நியமித்து 
௮சுத்தஞ்‌ செய்யாது தடுத்தனர்‌. அசுத்தம்‌ செய்யப்பட்டால்‌ 
அதனை அவ்வப்போஅ அப்புறப்படுத்தலுஞ்‌ செய்வித்தனர்‌. 
மகேசற்சவ காலங்களில்‌ திரளான ஜனங்கள்‌ கூடுதலால்‌ உண்டா 


௮௪ செந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [ருதசோச்காரி 


கும்‌ அசுத்தம்‌ மற்றொன்று. அக்காலத்தில்‌ தர்மகர்த்தர்கள்‌ 
தீர்த்தத்தின்‌ நாற்புறமும்‌ இரவில்‌ தீபங்கள்‌ வைப்பித்துப்‌ பல 
காலமும்‌ காவலர்‌ சுற்றி வருமாறு செய்தல்வேண்டும்‌. சென்ற 
தையமாவாசையன று ஈடர்கதும்‌ சிவாகமங்களில்‌ விதிக்கப்‌ 
படாத துமாகிய க்ஷைதிபத்‌ இலே இத்தீர்த்தக்களை மலங்கழிக்கு 
மிடமாக மாற்றப்பட்டது. பலநாட்கள்‌ கழிந்தும்‌ அந்தப்‌ பக்க 
மாகத்‌ தரிசனம்‌ செய்யச்‌ செல்வோர்க்குத்‌ அர்க்கந்தம்‌ வீசுகின்‌ 
றது. இதனைத்‌ தர்மகர்த்தர்கள்‌ ஏனோ கவனிக்கின்றார்களில்லை ! 
இத்நிர்த்தத்இன்‌ அகத்துள்ள சக்கர தீர்த்தத்‌இலும்‌ பொற்றா 
மமைத்‌ தீர்த்தக்திலுமுள்ள நீரோடு, ஊரின்‌ நடுவிலே செல்லுங்‌ 
கால்வாயிலினின்‌ றும்‌ இத்தீர்த்தத்திற்கு நீர்‌ கொண்டுவந்து 
சேர்க்கப்படுகிறது. ஆனால்‌ இங்கேவரற்.அ சேரும்‌ நீர்‌ வெளியே 
போவதற்குரிய மடை தற்காலம்‌ அடைபட்டிருப்பதால்‌ ஏற்படும்‌ 
அசுத்தம்‌ பிறிதொன்‌ று. இவ்வாலயத்தில்‌ பூசைசெய்யும்‌ ஆதி 
சைவர்‌ காலையிலும்‌ மாலையிலும்‌ பொற்றாமமைத்‌ தீர்த்தத்திலே 
தான்‌ நீராடுவது மரபு. அன்றியும்‌ ஆலயத்தின்‌ பக்கத்துள்ள 
வீட்டார்‌ இத்தீர்த்தத்திலே நீராடி ஸ்கானபானங்களுக்கு இச்‌ 
நீரைக்‌ கொண்டுசெல்கின்றனர்‌. சிற்றுண்டிக்‌ கடைக்காரர்கள்‌ 
இத்தீர்த்த நீரையே அங்கு வருவார்க்கு உதவுனெறனர்‌. இத்‌ 
தீர்த்தத்திலே பிரகோஷம்‌ முதலிய விசேட நாட்களிலே ஆட 
வரும்‌ பெண்டிரும்‌ நீராடுகின்றனர்‌. இவ்வாறெல்லாம்‌ பயன்‌ 
படும்‌ இத்தீர்த்தநீர்‌ வெளிப்போக்லெலாமற்‌ கட்டிநிற்ப தாயின்‌ 
அதனால்‌ விளையுக்திமை சொல்லியமையுமா ? சில ஆண்டுகட்கு 
முன்வரை தீர்த்தத்தின்‌ £ழ்க்களையிலிருந்த போக்குமடைவழி 
யாக ஊரின்வடகழ்மூலையிலுள்ள சந்திரபுஷ்கரணியாயெ தெப்‌ 
பக்குளத்‌ தீர்த்தத்திற்குப்‌ பொற்றாமரை நீர்‌ சென்றுவந்தது. 
இட்பொழுது . நடந்துவரும்‌ பொற்றாமரைத்‌ திருப்பணியில்‌. 
அப்போக்குமடையின்‌ ஆவசியகம்‌ கவனிக்கப்படவில்லையென்றே 
நான்‌ கருதுகிறேன்‌. அம்மடை முழுவதுமின்றி ௮டைக்கப்பட்‌ 
டிருககின்றஅ. இவ்வாரறாயின்‌ இத்தீர்த்தம்‌ நாளடைவில்‌ சச்சுப்‌ 
பொய்கையாக மாறி மிகுர்த தீமைகளை விளைக்குமென்ப இல்‌ 
யாதும்‌ 8யமிலலை. தமது விட்டி லுள்ள நீர்நிலை யொன்று 


மாசி] திருநேல்வேலிப்‌ பொற்றாமரைத்‌ தீர்த்தம்‌ ௮௫ 


இவவாறு அசத்தமாக்கப்பெதாயின்‌ அதனை எவரேனும்‌ 
பொறுத்திருப்பாரா? அதனினும்‌ பதின்‌ மடங்காகவன்றோ 
பலாக்கும்‌ பொதுவாக உபயோகப்படும்‌ நீர்நிலைகள்‌ காக்கப்‌ 
படல்‌ வேண்டும்‌. அதனினும்‌ நாறு மடங்காகவன்றோ சிவா 
லயத்‌ தீர்த்தங்கள்‌ பேணப்படல்‌ வேண்டும்‌. இவ்வுண்மையைத்‌ 
தர்மகர்த்தர்கள்‌ கவனியாதிருத்தல்‌ மிகவும்‌ வியசனிக்கத்‌ 
தக்கது. கூடிய விரைவிலேனும்‌ போக்குமடையை எவ்வளவு 
கஷ்டப்பட்டும்‌ தூலக்கிக்‌ தாத்தத்தைப்‌ பேணுவாராக, பாதி 
இந்‌ தேய்த்தல்‌ ஆடை தோய்த்தல்‌ முதலியவற்றால்‌ உண்டா 
கும்‌ அசதீதம்‌ இன்டுனான்‌ று. இவ்விகம்‌ பல ௮௪ அதங்கட்‌ 
கும்‌ நிலைக்களமாக அத்தீர்த்தத்தை யாக்காது தேய்வ சாந்‌ 
நித்தியம்‌ விளங்கும்‌ சிவதீர்த்தமாக அதனை விளக்குதல்‌ வேண்‌ 
டும்‌. இத்தீர்த்தத்தின்‌ மேல்கசையில்‌ முன்பு தமிழிலக்கண 
இலக்கியங்களே வல்ல சைவராலே சிவபுராண படனம்‌ சிவ 
தேவஸ்தான த்துப்‌ பொருளுதவியால்‌ ஈடத்தப்பட்டது. இப்‌ 
பொழுது ௮து நிறுத்தப்‌ பட்டிருக்கிறது. சிவபெருமானது 
முழுமுதற்றன்மையும்‌ அவர்‌ நமக்கு அருள்‌ செய்யும்‌ வண்மை 
யும்‌ ஜனங்கள்‌ அறியாராயின்‌ சிவபக்தி யெவ்வாறு நிகழும்‌? 
சிவாலயங்களிலே *வியாக்கியான மண்டப? மொன்று அமைத்து 
அதிற்‌ கற்றுவல்ல பெரியோர்களாலே புராணங்கள்‌ சாத்திரங்‌ 
கள்‌ எடுத்துசைக்கப்படல்‌ வேண்டுமெனச்‌ சிவாகமம்‌ ஆணை 
தருவதாயிற்று. அதனினும்‌ சமயநாற்‌ கல்வியும்‌ உணர்ச்சியும்‌ 
அருகிவரும்‌ இக்காலத்திலே சமய வளர்ச்சிக்கு * வியாக்யொன 
மண்டபம்‌? எவ்வளவு ௮ அகூலமாயிருக்கு மென்பதை அவர்கள்‌ 
சிறிது சிந்திக்கக்கடவர்‌. 

தாமகர்த்தராயினார்‌ இச்செய்திகளை யெல்லாம்‌ சாவதான 
மாகக்‌ கவனித்தல்வேண்டும்‌. பொது ஜனங்களும்‌ இவற்றைக்‌ 
கவனிப்பார்களாயின்‌ அவர்களும்‌ துணையாயேயிருப்பர்‌. தாம 
கர்த்தர்கள்‌ தாங்கள்‌ செய்யவேண்டிய போக்குமடை அலக்கு 
தல்‌, காவலாளர்‌ நியமித்தல்‌, அசுத்தங்களை அப்புறப்படுத்த 
வித்தல்‌, வியாக்கியானம்‌ செய்வித்தல்‌ முதலியவற்றோடு இலக்ஷக்‌ 
கணக்கர்கத்‌ துண்டுப்‌ பத்திரிகைகளில்‌ சிவாலயக்துற்‌ செய்ய 
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௮௬ செந்தமிழ்ச்‌ செல்லி [ரு தசோத்காரி 


லாகாத குற்றங்களையும்‌ சிவதீர்த்தங்களிற்‌ செய்யலாகாத 
குற்றங்களையும்‌ அச்சிட்டு அங்கு வருவாரனைவருக்கும்‌ விதி 
யோகித்தல்‌ வேண்டும்‌. கல்வியாலே அறிவும்‌ அறிவாலே 
ஒழுக்கமும்‌ வருமாதலின்‌ குற்றம்‌ நிகழா திருத்தற்குக்‌ கல்விப்‌ 
பெருக்குச்‌ சிறந்த காரணமாகும்‌, சிவாலயங்களிற்‌ ரெொழில்‌ 
செய்யும்‌ தொழிலாளர்களும்‌ உத்தியோகஸ்தர்களும்‌ கூடிய 
வளை ஆசாமமும்‌ பக்தியமுடையவரா யிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. 
பொற்றாமரைக்‌ தீர்த்தத்தின்‌ தென்மேற்கு மூலையில்‌ எச்சிற்‌ றம்‌ 
பலக்குப்பை நாடோறும்‌ பெருகிக்கொண்டே வருகின்றது. 
இவ்விடத்து இவ்வசுத்தஞ்‌ செய்வோர்‌ பெரும்பாலும்‌ வெளி 
ஜனங்களாயிருத்தல்‌ முடியாது. ஆதலின்‌ இவ்வகை அதா 
சாரங்கள்‌ நிகழாது செம்மைப்‌ படுத்துதல்‌ சைவராயினாரனை 
வர்க்கும்‌ பொதுவாசவும்‌ தர்மகாத்தர்கட்குச்‌ சிறப்பாகவுமுள்ள 
கடமையாகும்‌. 


 செவிகைப்பச்‌ சொற்பொறுக்கும்‌ பண்புடை வேந்தன்‌ 


கவிகைக்கழ்த்‌ தங்கு முலகு” 
வி. சிதம்பரராமலிங்க பிள்ளை. 


தமிழ்ப்புலவர்‌ வரலாறு : 


அகத்தியர்‌ 
(௧௪-ம்‌ பக்கத்‌ தொடர்ச்ச) 
சமயம்‌ 


இனி, ' அகத்தியனாரது சமயம்‌ யாதென்பது பற்றியும்‌ 
சிறிது கூறுதும்‌. இதுகாறும்‌ கூறிவர்தவற்றிலிருந்தே அவா 
சிவபெருமானை முழுமுதற்‌ கடவுகளாகக்‌ கொண்டு வழிபடும்‌ 
கொள்கையு டையர்‌ என்பது பெறப்படும்‌. அவர்‌, சிவனார்‌ 
பாலும்‌ முருகவேளிடத்தும்‌ தமிழியல்‌ கேட்டனர்‌, சிவபெருமா 
னிடத்தே ஆகமங்கள்‌ பெற்றனர்‌, கொங்கு நாட்டிலே சிவவுரு 


மாசி] தமிழ்ப்புலவர்‌ வரலாறு ௮௪ 


நிறுவி வழிபாடாற்றினர்‌, திருக்குற்றாலத்திலே இருமாலுரு 
வைக்‌ குழைவித்துச்‌. சிவலிங்கமாக்கி வழிபட்டனர்‌ என்னும்‌ 
இவையெல்லாம்‌ அவர்‌ சிவநெறி நிற்போர்‌ என்பதனை விளக்கு 
மன்றோ ? எனினும்‌ சைவம்‌ என்பது பல்லாயிசம்‌ ஆண்டுகளின்‌ 
முன்பிருந்த கொள்கைகளிற்‌ சிறிதும்‌ மாறுபடாமலே இன்றைக்‌ 
கும்‌ இருக்றெதென்று கூறுதல்‌ அமையாது. உலகிலுள்ள 
எல்லா மதங்களுமே காலந்தோறும்‌ வேறுபட்டு வருதல்‌ கண்‌ 
கூடு, சைவத்தினுள்ளும்‌ பல பிரிவுகள்‌ நூல்களிலே பேசப்படு 
கின்றன. இப்பொழுது ல பிரிவுகள்‌ கைக்கொள்ளப்படுமாறும்‌ 
காண்கின்றாம்‌. ஒரு பிரிவினுட்பட்ட கொள்கைகளும்‌ காளடை 
வில்‌ இரிபெய்தி வருகின்றன. இவ்வாற்றால்‌ அகத்தியனாரைப்‌ 
பொதுவகையாற்‌ இவகெறியாளர்‌ என்னலாமன்றி சைவத்‌ 
அட்பட்ட இன்ன கொள்கையினர்‌ என வரையறுத்தல்‌ 


சாலாது. 


இனி, அகத்தியனார்‌ பல இடங்களில்‌ சிவபெருமானை வழி 
பட்ட வரலாறுகளும்‌ குறிப்புக்களும்‌ உள்ளன. தமிழ்‌ நாட்‌ 
டிலே திருமறைக்‌ காட்டின்‌ அணித்தாகவுள்ள ஓர்‌ திருப்பதி 
அகத்தியான்‌ பள்ளி எனப்படுகின்றது. இருமறைக்காட்டிலே 
சிவபெருமானது திருக்கல்யாணக்‌ கோலத்தைத்‌ தரிசிக்க வந்த 
தமிழ்‌ முனிவர்‌ இருக்கை அமைத்துக்கொண்டு தங்கிய இடமாக 
லின்‌ ௮ஃது அகத்தியான்‌ பள்ளி எனப்பவெதாயிற்று என்பர்‌. 
அங்கு அகத்தியர்‌ திருவுருவும்‌ இருக்கிற. பொதியிலில்‌ இரு 
மணக்கோலம்‌ தரிசித்தா சென்பதும்‌ வரலாறு. பாவநாசச்‌ 
திருப்பதியின்‌ ௮ணிமையில்‌ பொதியின்‌ மலைக்கண்ணே அகத்தி 
யாச்சரமம்‌ என்னும்‌ பெயரால்‌ ஒரு கோயிலும்‌ உளூ. மற்றும்‌ 
பல திருப்பதிகளில்‌ அகத்தியர்‌ சிவபெருமானை வழிபட்டசெய்தி 
கேட்கப்படுவதுடன்‌ ; ஆங்காங்கு அகத்தியாது இருவுருவும்‌ 
காணப்படுகிறது. அவற்றுள்‌ இருச்சொப்பள்ளியும்‌ ஒன்று. 
இங்கனம்‌ அகத்தியர்‌ இறைவனை வழிபட்ட செய்தி திருரெறித்‌ 
தமிழ்‌ வேதம்‌ அருளிய சமய குசவர்களாலும்‌ குறிக்கப்பெறு 
இன்றது. பின்‌ வரும்‌ இருப்பாட்டுக்கள்‌ காண்க, 


௮௮ சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி (ரு. ச்சோத்சாரி 


அன்றாலின்‌ &ீழிருந்தங்‌ கறஞ்சொன்னானை 
அகத்தியனை யுகப்பானை யயன்மால்தேட 
நின்றானைக்‌ கிடந்தகட னஞ்சுண்டானை 
நேரிழையைக்‌ கலந்திருந்த புலன்களைந்தும்‌ 
வென்றானை மீயச்சூர்‌ மேவினானை 
மெல்லியலா டவத்தினிறை யளக்கலுற்றுச்‌ 
சென்றானைத்‌ திருவீ தி மிழலையானைச்‌ 
சேராதார்‌ தீநெறிக்கே சேர்கன்றாசே. 
(திருகாவுக்கசசர்‌.) 
வந்தொரிந்திரன்‌ வழிபட மகிழ்ந்து 
வானநாடுநீ யாள்கெனவருளிச்‌ 
சந்தி மூன்றிலுக்‌ தாபமநிறுத்திச்‌ 
சகளிசெய்‌ திறைஞ்‌ சகத்இயர்‌ தமக்குச்‌ 
சிந்துமாமணி யணிதிருப்‌ பொதியிற்‌ 
சேர்வுநல்கிய செல்வங்கண்டடைந்தேன்‌ 
செந்தண்மாமலர்த்‌ திருமகள்‌ மருவுஞ்‌ 
செல்வத்தென்‌ றிரு நின்‌ றியூரானே. 
(சுந்தரர்‌) 
தறிப்பு:--இதுசாறும்‌ அகத்தியர்‌ என்று பெயரிட்டெழுதி வந்த 
இவ்‌ வாலாறு, சில திருத்தங்களுடனும்‌ சித்தர்‌ நூல்‌ ஆசாய்ச்யெடனும்‌ 
தனிப்‌ புத்தகமாக வெளிவரும்‌, 
பண்டிதர்‌ மு. வேங்கடசாமி நாட்டார்‌. 


மொழிகள்‌ வெளியிடு முண்மை 
(௧௬-ம்‌ பக்கத்‌ தொடர்ச்சி) 
தொலை 
இது தொன்மை, தொன்று இவற்றுடன்‌ ஒற்நுமையுடைய 
தாடி சேய்மை என்னும்‌ பொருளில்‌ வரும்‌. கலை, விலை, நிலை, 
என்பன கல்‌, வில்‌, நில்‌ என்ற முன்னிலைகளாற்‌ பிறக்குமாறு, 
தொலை என்பதும்‌ தொல்‌ எனும்‌ முளையினின்றுர்‌ தோன்றுவது. 


மோழிகள்‌ வேளியிட முண்மை ௮௯ 


“டுதால்வசவு” “தொல்வினை” “தொல்காப்பியம்‌? இவற்றை நோக்‌ 
குக. “தொலிறே சேசன பூஜா பலமோ?” எனவரும்‌ இயாக 
ராஜர்‌ பாடலில்‌, தொலி என்பது பழமை. தமிழில்‌ தொலி 
என்ற சொல்‌ உமி அல்லது தோலைக்‌ குறிக்கும்‌. இவற்றிற்‌ 
குரிய தொடர்பு விளங்கவில்லை. தொலித்தல்‌-உமிபோக்கல்‌, 
தகோலுரித்தல்‌. தொலித்தல்‌ என்பது தெலுங்கில்‌ ஒழித்தல்‌ 
என வருமென்று திரு, கார்த்திகேய முதலியார்‌ குறித்துளார்‌. 
தொல்லை எனுஞ்‌ சொல்‌ பழமையைக்‌ காட்டுவதுடன்‌ தொர்‌ 
தாவு என்ற பொருளையும்‌ தரும்‌; இவ்விரண்டு பொருள்களுக்கு 
முள்ள பொருத்தமும்‌ தெளிவாய்த்‌ தெரியவில்லை. 


தொலைதல்‌- ஒழிதல்‌, கெடுதல்‌, சாதல்‌, நீங்குதல்‌; தொலைஃ 
சேய்மை; தொலைதல்‌-சேய்மைப்படுதல்‌, அதாவது நீங்குதல்‌. 
நம்மால்‌ வெறுக்கப்படும்‌ ஒருவன்‌ ஈம்மை விட்டு நீங்குவானாயின்‌ 
“ அவன்‌ தொலைந்தான்‌ ? என்று சொல்வது வழக்கம்‌, ஒரு 
பொருள்‌ “தொலைந்தது” என்று சொல்லும்போது அப்பொருள்‌ 
அண்மை நீங்கிச்‌ சேய்மை யடைந்தது என்பதுதான்‌ கருத்து. 
இத மற்றொரு வகையானு முணமப்படும்‌. “பொற்கிண்ணம்‌ 
எங்கே யிருக்றெது?? என்ற கேள்விக்கு அதை வைத்திருக்‌ 
கும்‌ மகன்‌ “அஃது என்னண்டை யிருக்கிறது” என்று விடை 
யளிக்றொன்‌. இங்கு “அண்டை” என்பது “தொலை” என்ப 
துடன்‌ முசண்பட்டு நிற்பதை நோக்குக. “அஃது என்னிடத்‌ 
அளத”, “அஃது என்கிட்ட இருக்கறது” என்ற சொல்லினும்‌ 
முற்குறித்த கருத்தே விளங்குதல்‌ காண்க. அன்றியும்‌ தொலைந்த 
ஒன்று கைக்கு வருமாயின்‌ “அஅ கிட்டிற்று” அல்லது “அத 
இிடைத்தது” என்று காம்‌ பேசுவதும்‌ மேலே சொன்னதை வற்‌ 
புறத்தும்‌. நான்‌” என்பதற்கும்‌ வையகத்‌ திலுள்ள பொருள்‌ 
களுக்குமுள்ள தொடர்பைத்‌ தமிழர்‌ எங்கன முணர்ந்தார்‌ என்‌ 
பதை இதனால்‌ ஒருவாறு அறியலாம்‌. “கடுக்கன்‌ தொலைந்து 
போயிற்று? என்பதிலுள்ள கருத்தை வேறுவகையாய்ச்‌ சொல்ல 
வேண்டுமானால்‌, “கடுக்கன்‌ காணாமற்‌ போயிற்று” என்றுதான்‌ 
கூறவேண்டும்‌. கடுக்கன்‌ இல்லாமற்‌ போகவில்லை; அது பார்‌. 


௯௦ சேந்தமிழ்ச்‌ செல்வி (ரு. ச்சோச்சாசி 


வையிலில்லை அலலது கண்ணிற்கு மறைந்தது என்று சொல்‌ 
வது தேர்ந்து தெளிந்தவரது கூற்றாகும்‌. “காணாமற்‌ போட்டு 
விட்டேன்‌”. என்பதிலுள்ள பொருளை வடமொழியில்‌ “தாரை 
வார்த்து விட்டேன்‌ ?? என்று சொல்லும்பொழுஅ எவ்வளவு 
பொருள்‌ வேற்றுமை யுண்டாகிவிடுறெ தென்பதை அறிஞர்கள்‌ 
காண்பாராக. ஈம்மிற்‌ பலா தமிழ்ச்‌ சொற்றொடர்களின்‌ அழ 
கையும்‌, ஆழந்த கருத்தையும்‌ ஊன்றிப்‌ பாராது வடமொழித்‌ 
தொடர்களை எடுத்தாள்வஅ மிகவும்‌ வெறுக்கத்தக்கது. 


பிற மொழிகளினின்றும்‌ சொற்களையுற்‌ தொடர்களையும்‌ 
கடன்‌ வாங்கிக்கொளல்‌ எம்மொழிக்கும்‌ இழிவன்று. ஆனால்‌, 
வடமொழியாளர்‌ தம்மொழி தனிமொழி யென்றும்‌, தென்‌ 
மொழியிலிருந்து தாம்‌ ஒன்றையும்‌ எடுத்துக்‌ கொள்ள வில்லை 
யென்றும்‌ கதறுவதால்‌, செந்தமிழின்‌ சிறப்பையும்‌, தொன்‌ 
மையையும்‌, பிறமொழிகளுக்கு அஃது அளித்திருக்கும்‌ சொற்‌ 
களையும்‌ எடுத்தாராய்ந்து வெளிப்படுத்தல்‌ தமிழ்‌ மக்கள்‌ கடமை 
யாகும்‌. 
க. ப. சந்தோஷம்‌ ந.க. பா. 
ஊரீஸ்‌ கல்விக்கூட ஆசிரியர்‌, வேலூர்‌. 


திருக்குறள்‌ ௮திகாரமுறைச்‌ சூத்திரம்‌. 


அறத்துப்பால்‌ 
க பாயிரம்‌ 
௧-௪ கடவுள்‌, வான்‌, நீத்தார்‌, அறன்‌ இவை பாயிரம்‌, 
உ. இல்லறம்‌ 


இல்வாழ்க்‌ கையொடு, வாழ்க்கைத்‌ அணைறலம்‌, 
௫-௧௪ புதல்வரைப்‌ பெறுதல்‌, அன்பின்‌ தகைமை, 
விருந்தோ, டினியவை, செய்நன்‌ றி, நடுநிலை, 

அடக்கம்‌, ஒழுக்கம்‌, ஆம்‌ இவை பத்தும்‌ 

செய்வினை அறம்‌எ னும்‌ செய்கட னாமே. 


மாச). திருக்குறள்‌ அதிகாரமுறைச்‌ சூத்திரம்‌ ப 
௩. பிறனில்‌, பொறை, அழுக்காறு, வெஃகாமை, 
௧௫-௨௪ புறங்கூ ரூமை, பயனில சொல்லாமை, 
தீவினை அச்சம்‌, ஒப்பு வறிதல்‌, 
ஈகை, புகழ்‌ இப்பத்தின்‌ முதலேழும்‌ 
ஒழிவினை அறம்‌என்‌ ஜோம்பப்‌ படுமே ; 
இறுதியில்‌ மூன்‌ றும்‌ இடைநிலை அறமே. 


௪. துறவறம்‌ 


௨௫-௩௮ அருள்‌, புலால்‌ மறுத்தல்‌, தவம்‌, கூடாவொழுக்கம்‌, 
களளாமை, வாய்மை, வெகுளாமை, இன்னா, 
கொல்லாமை, நிலையாமை, துறவு, மெய்யுணர்தல்‌, 
அவாவறல்‌, ஊழ்‌ என்றிவை பதினான்கும்‌ 
துறவற முறையில்‌ தொருத்தனர்‌ கொளலே, 


பொருட்பால்‌ 

௫. அரசியல்‌--௨௫. 

௩௯-௫௨ இறைமாட்சி, கல்வி, கல்லாமை, கேள்வி, 
அறிவு, குற்றம்‌, பெரியார்‌ துணை, சிற்றினம்‌, 
தெரிந்‌ தசெய்‌, வலிஅறி, காலம்‌, இடம்‌ அறி, 
தெரிந்து தெளிதல்‌, தெரிந்து வினையாடல்‌ 
இவை யீரேழும்‌ அரசியற்‌ சிறப்பே. 


௬. சுற்றந்தமுவல்‌, பொச்சாவாமை, 

௫௩-௬௩. செங்கோல்‌, கொடுங்கோல்‌, வெருவந்த செய்யாபை 
கண்ணோட்டம்‌, ஒற்றாடல்‌, ஊக்கம்‌, மடியின்மை, 
ஆள்வினை, இடுக்கண்‌, ஆம்பதி னொன்றும்‌ 
அமசியற்‌ பொதுவில்‌ அடங்கும்‌ மன்‌என்ப,. 

எ. அங்க இயல்‌ ௩௨. 

௬௪-௮௧ மேலங்கம்‌-— ௧௮. 
அமைச்சு, சொல்வன்மை, வினைத்தூய்மை, இட்பம்‌, 
வினைசெயல்‌, தூது, மன்னசைச்‌ சேர்தல்‌, 


'குறிப்பறி, அவை அறி, அவையஞ்சாமை, 


௯௨ 


சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [ருத்சோத்காரி 


ரசாடசண்‌, பொருள்‌ செயல்வகை, படைமாட்சி, 
படைச்‌ செருக்கோடு, நட்பு, ஈட்பாயதல்‌, 
பழமை மீறாகப்‌ பதினெட்‌ இறப்பும்‌ 


மேலங்கமாக மேவும்‌ முறையே. 


௮, கீழங்கம்‌_ ௧௪. 


௮௨-௯௫ திஈட்டோடு, கூடா ஈட்பு, 


பேதமை, புல்லறி, விகல்‌, பகைமாட்‌6ி, 
பகைகத்திறரற்‌ தெரிதல்‌, உட்பகை (அறிதல்‌), 
பெரியர்ப்‌ பிழையாமை, பெண்வழிச்‌ சேறல்‌ 
வரைவின்மகளிர்‌, கள்‌, சூது, மருந்தென 


ஈரே ழங்கமும்‌ ழென லாமே, 


௯. ஒழிபியல்‌---௧௩. 


௯௬-௭௮ குடிமை, மானம்‌, பெருமை, சான்றாண்மை, 


ழ்‌. 


பண்பியல்‌, நன்‌ றியில்‌ செல்வம்‌, நாணுடைமை 
குடிசெயல்‌, உழவு, ஈல்கூர, விரவு 
' இரவச்சம்‌, கயமை, எனவே ஒருபான்‌ 


வக ்‌ 
மூன்றும்‌ ஒழிபியல்‌ முூறைவர லாறே. 


காமத்‌ துப்பால்‌ 


ர௯-௧௧௫ தகையணங்‌ குறுக்தல்‌, தருகுறிப்‌ பறிதல்‌, 


புணர்ச்சி மட௫ழ்கல்‌, நலம்புனைர்‌ அரைத்தல்‌ 
காதற்‌ சிறப்பு, ஈர்ணுத்‌ அறவு, 

அலர்‌ அறி வுஅத்தல்‌, ஆம்‌இவை ஏழும்‌ 
களவியல்‌ முறையெனக்‌ கருதப்‌ படுமே. 


கெ. கற்பியல்‌--௧௮. 


தனிமையிலுறு செயல்‌. 
௧௧௬-௧௨௫ பிரிவாற்‌ ருமை, படர்மெலிர்‌ திரங்கல்‌, 
கண்விதுப்‌ பழிதல்‌, பசப்பு நு பருவரல்‌, 


மாசி] தமிழ்‌ மூலம்‌ ௯௩ 


தனிப்படர்‌ மிகுதி, நினைந்தவர்‌ புலம்பல்‌, 
கனவுநிலை யுரைத்தல்‌, பொழு அகண்‌ டிரங்கல்‌, 
உறுப்புகலன்‌ அழிகல்‌, கெஞ்சொடு கிளத்தல்‌, 
இவை ஈரைந்தும்‌ ஏற்புடைத்‌ தலைவி 


கனியுஅ செயலெனச்‌ சாற்றுகல்‌ தருமே. 
௧௨ துணைநிலைச்‌ செயல்‌--௮. 


௧௨௬-௧௩௩ நிறையழி (வுறு)தல்‌, அவர்வயின்‌ விதும்பல்‌, 
குறிப்பறி வுறுத்தல்‌, புணர்ச்சி விதும்பல்‌, 
கெஞ்சொடு புலத்தல்‌ (வஞ்சப்‌) புலவி, 
புலவி நுணுக்கம்‌, ஊட லுவகை, 


என்‌ நிவை எட்டும்‌ துணைநிலைச்‌ செயலே. 


இது, அதிகார முறையை எனது நினைவில்‌ வைத்துக்கொள்‌ 
ம்‌ பொருட்டு வரைந்து வைத்தேன்‌. மறுநாள்‌ இயற்கையாக இரு. கா. 
சுப்பிரமணிய பிள்ளை (எம்‌. ௭4, எம்‌. யல்‌) அவர்களை, சென்னையிற் 
சந்திக்க நேர்ந்தபோது நினைவிலிருந்த முதல்‌ இரண்டு குத்திரங்களைச்‌ 
சொன்னேன்‌; அவர்கள்‌ இது பலர்க்கும்‌ பயன்படும்‌ வண்ணம்‌ நமது 
செந்தமிழ்ச்‌ செல்வி'யில்‌ வெளியிடுதல்‌ ஈலமென்று கூறியதால்‌ 
வெளியிடப்‌ பெற்ற அ. 


மு. போ. ஈசுரமூர்த்தியா பிள்ளை 
முன்னீர்ப்பள்ளம்‌. 
தமிழ மூலம்‌ 
முதன்‌ முதல்‌ தமிழர்கள்‌ ஒலிவடிவத்‌ தமிழ்‌ மொழியால்‌ 
உரையாடி வாழுங்‌ காலத்திலேயே மெய்ப்பொரு ளுணர்வாய 
சமய வுணர்வுடையரா யிருந்திருக்கின்றனர்‌. அச்சமய ஒழுக்க 
மாக ஆருதாரங்களில்‌ முறையே மனம்‌ பழகி உச்சி நிலையை 
யிறு தியில்‌ பற்றி யாங்கே யுணமைப்‌ பொருளுணர்வை யடைக்‌ 
தனர்‌. 
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௯௪ செந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [ருத்சோத்காரி 


“£ நாட்டு மிதயந்தானு நாபியினி லடியாய்‌ 

ஞாலமுத றக்துவத்தா லெண்விர ணாளத்தாய்‌ 
மூட்டு மோகினி ௪த்தவித்தை மலசெட்டாய்‌ [தாய்க்‌ 

முழுவிச ழெட்டக்கரங்கள்‌ முறைமையினி லடைத 
காட்டு சமலாசனமே லீசர்சதா சிவமுங்‌ 

கலாமூர்த்தமா மிவற்றின்கண்‌ ணாகுஞ்‌ சித்தி 
விட்டையருள்‌ சிவன்மூாத்தி மானாகிச்‌ இத்து 

(2மலாகி நிற்பணிக்க ளிளைவறிர்து போற்றே?? 


(சக்தியா) 


“்‌ ஆதாரத்‌ தாலே நிராதாரத்‌ தேசென்று 
மீதானத்‌ தேசெல்க வுந்த பற 
விமலற்‌ இட மதன்‌ அர்இ பற?” (உந்தியார்‌) 


££ ஏந்த மாதவஞ்‌ செய்தனை நெஞ்சமே 
பந்தம்‌ வீடவை யாய பராபரன்‌ 


அந்த மில்புக ழூரூரா னெறி 


சிந்தை யுள்ளுஞ்‌ சிரத்தளுந்‌ தங்கவே” (அப்பர்‌) 
, உரைப்பா ருரையகத்‌ அள்கவல்‌ லார்தங்க ளுச்சியாய்‌”” 
(ஆரூரர்‌) 
£6 Godse மயிரா 
சிரக்தனிற்‌ வயற்‌ கமலச்‌ ர ரவ 
திருப்பெருந்‌ துறையுறை சிவனே?” (வாதவூரர்‌) 


4] 


எது ரம்‌ கா்‌ கருத்துச்‌ செலுத்தக்‌ கபால௩டூ 
எலவேழுன்‌ பயின்நறெறி யெடுத்தமறை மூலர்‌ திறப்ப?” 


(பெரியபுராணம்‌) 
என்பன அங்கன மாதலை வலியுறுக்துக்‌ தெரிக்கும்‌. 


உணர்ச்டு நரம்புகள்‌ ஒன்றுகூடு மிடமாய மூளேயின்‌ 
பால்‌ மனமொன்றி யாறி யாண்டிருக்து செயலற்ற மெய்யுணர்‌ 


மாச) தமிழ்‌ மூலம்‌ ௯௫ 
வுறுதல்‌ என்பத பெறப்படுவதால்‌ உடம்பின்‌ மேலுறுப்பாய 
தலையையே முடிவாய நிலைக்களமாக யோக நெறியில்‌. குறிப்‌ 
பிடப்படுநிறது. இதுபற்றி ஓவிய வடிவில்‌ குயிற்றப்படும்‌ 
கிரித்து முதலிய புறச்சமயாரிரியர்‌ வடிவங்களில்‌ தலையிடத்தை 
யொளிக்‌ குறியால்‌ விளக்குகின்‌ றனர்‌. 


முன்னிதழில்‌, “தமிழர்தம்‌ உயிர்க்குறுஇி£ப்‌ பொருளில்‌ 
கூறியாங்கு சாகமெனும்‌ ஒலியுணர்ச்சி, விழிப்பு நிலையில்‌ மனம்‌ 
முயற்சியால்‌ அடங்கப்‌ பெற்றக்கால்‌ உணமப்படு மென்றமை லம்‌ 
புலன்களும்‌ தலை யுறப்பினிடத்தே யுள்ளமையால்‌ வெளிப்புலன்‌ 
வழி யுள்ளொலி யுணரப்படாதபடி மனம்‌ நிலைபெற்றபோது 
ஓங்காரவோதை போன்றதும்‌ பிற பல முழவொலிகளை யொத்‌ 
கதமான ஓஒலிமுழக்கம்‌ செவிவாய்க்‌ கேட்பதுபோல்‌ அகத்திற்‌ 
புலனாமென்பர்‌ பெரியோர்‌. இஃதிங்கனமாகல்‌, 


நன்மணி காத முழக்கியெ னுள்ளுற ஈண்ணுவ தாகா தே? 


(மணிமொழி) 


“£ நாத முடிவிலே ஈல்லா ளிருப்பத 
நாத முடிவிலே நல்யோக மிருப்பது 

நாத முடிவிலே சாட்ட மிருப்பது 
நாத முடிவிலே ஈஞ்சுண்ட கண்டனே?” (இருமகந்திசம்‌) 
நாதமுங்‌ கடந்த வெளியிலே நீயுகா னுமாய்‌ நிற்குகா ளுளதோ” 
(பட்டினத்தடிகள்‌) 
இவை முதலியவற்றா லறியப்படுவதாகும்‌. சட்டற்ற மெய்‌ 
யுணர்வு. நாட்டத்‌ தின்‌ முதற்கண்‌ ஒலிக்குறியாக வுணசப்படுவது 
ஓங்காரவோசை யாதல்பற்றி அவ்வோங்காரத்தையே தமிழ்‌ 
மொழியின்‌ வரிவடிவுக்குப்‌ பிறப்புவரி யாக்கர்‌ பண்டை முதற்‌ 
பெரியார்‌. தமிழ்‌ மொழிக்கு வரிவடி. வமைக்குங்காலை மெய்‌ 
யுணர்ச்சிக்கும்‌ ஒலிமுழக்குக்கும்‌ பிறப்பிடமாய்‌ தலையின்‌ ஓ 
வடிவையே ஆதாரமா கக்கொண்டு ஓகாரம்‌ முதற்கண்‌ வரிவடி 


௯௬ சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [ரு.ச்சோச்காரி 


வாக்கப்பட்டிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. ஒலிமுழக்கம்‌ செவிவழி கேட்‌ 
பதுபோல்‌ யோகநெறி நின்றார்‌ அறிவராகலின்‌ மக்களுடம்‌ 
பின்‌ வலச்‌ செவியைத தொடங்குஞ்‌ சுழிவரியாகவும்‌ அது 
தொடர்ந்து தலையை மேற்புறமாகச்‌ சுற்றி வர்தாற்போல வரை 
யப்பட்டும்‌ இடச்‌ செவியைத்‌ தீண்டி முன்னது போன்று இச்‌ 
செவியினிடத்தும்‌ சுழித்தல்‌ செய்யப்பட்டும்‌ அங்கருர்‌ இறங்கு 
முகவாயைச்‌ சூழ்ந்து சிறிதள வுயர்க்துசேன்று சுழித்தலைப்‌ 


பெறப்பட்டு வரையப்‌ பட்டதும்‌ ஆம்‌, ஒகாச வரிவடிவம்‌. 


இதுவே மூலமாக அங்கா தீதல்‌ முதலாகவுள்ள உயிரெழுத்‌ 
அக்கள்‌ ஓகாமத்திற்கு முதற்கண்‌ சுழித்தலைச்‌ செய்தமை 
போலவே சழியினின்றும்‌ தொடங்கப்‌ பெற்றுப்‌ பல்வேறு 
வகைகளாகப்‌ பழைய தமிழ்ப்‌ பெரியாரால்‌ வகுத்தமைக்கப்‌ 


பட்டனவாக விருக்கும்‌. 


இ.அகொண்டு இவையறியற்‌ பாலவாம்‌ : தமிழ்‌ மொழிக்கு 
மூலம்‌ ஓகாமமாம்‌ ; மக்களின்‌ தலைவடிவைப்‌ புறவரியாக வரைக்‌ 
ததை யொத்தஅ அதன்‌ வரிவடிவம்‌ ; மக்களின்‌ தலையாயவு அப்பு 
செம்பொருளுணர்வு நெறி யிதுதானென்றறியுங்‌ குறியாய பிர 
ணவவொலி பிறக்குமிடம்‌ ; பிரணவ வொலிழுழக்கம்‌ மனவடக்‌ 
கம்‌ பயிலப்படும்‌ மகாரினது உள்ளத்தால்‌ தலையிடத்தே யுணரப்‌ 
படுவது ; அம்‌ முழங்கொலி கடந்து நிற்பது செம்பொருளாஞ்‌ 
சிவம்‌ ; ஆகவே சிவநெறியாளரே தமிழ்மொழித்‌ தோற்றத்‌ 
தாளர்‌; வெரெறிமிய தமிழ்‌ மொழியின்‌ மூலம்‌. ஆதல்‌ 
பற்றியே செவன்‌ தந்தது தமிழ்‌ என்று சொல்லப்படுவது. 


இஃதிவ்வாருக, உயிசைச்‌ செம்மைப்‌ படுப்பதால்‌ உயி 
சடையும்‌ மெய்ப்‌ பொருளுக்குச்‌ சேம்பொருளெனத்‌ தமிழ்‌ 
முதற்‌ பெரியாரால்‌ வழங்கப்பட்டு, செம்பொருளாவஅ சிவப்புப்‌ 
பொருளுக்கு மாவதால்‌ சிவப்புப்‌ பொருளென்னும்‌ பெயரால்‌ 
சிவம்‌ என்று எழுத்துச்‌ செட்டுடனே பெயரிடப்பட்டுப்‌ 
பொருளை மாறுபடாது குறிக்கக்‌ கூடியதாயக்‌ கடவுட்‌ 
காயிற்று. 


மாசி] தமிழ்‌ மூலம்‌ ௯௭ 


இனி, தமிழ்மொழி தோன்றுவது . பிரணவத்தினின்‌ று 
மாகலின்‌ அறிவொழுக்க முடைய கணக்காயர்‌ தமிழ்‌ எழுத்துப்‌ 
பயிற்சியை மாணவர்க்குக்‌ கற்பிக்கத்‌ தொடங்குங்காலை தமி 
முக்கு மூலமாய பிரணவத்தைச்‌ சொல்லுவித்தே தொடங்குவ 
அண்மையாதலானும்‌, மாணவர்‌ தமிழ்க்கற்று அறிவு நால்‌ 
பயின்று செந்நெறி படருஞான்று பிரணவ முழக்கங்‌ கேட்கப்‌ 
படுக லுண்மையானும்‌ சிவநறெறியாற்‌ நஜேன்றிய செந்தமிழ்‌ 
மொழி யுயிர்களின்‌ வாழ்க்கையில்‌ முதலிலும்‌ ஈற்றிலும்‌ பிரண 
வச்தை முதலாக ஒழுக்கத்தில்‌ பெறுவது. இதுகொண்டு ஆரியர்‌ 
தம்‌ வேதங்களில்‌ முதலிலும்‌ முடிவிலும்‌ ஓமெனு மொலியை 
வரைந்தகொண் டோதுவது எவர்‌ நடையைப்‌ பின்பற்றியதைக்‌ 
குறிக்கிற தென்பது உய்த்துணர்வார்‌ அறியாமற்‌ போகார்‌. 
பிரணவத்தை வடமொழியாளரும்‌ அள்வது கொண்டுதான்‌ 
அவா மொழியும்‌ கடவுளினிடத்திருந்தே பிறந்த தென்று 
தமிழர்களின்‌ மொழி மூலத்தைக்கொண்டு கதை கட்டிக்கொண் 
டனர்‌ போலும்‌! இவனது டமரகத்தினின்‌ றும்‌ அவர்களது அக்‌ 
கரங்கள்‌ எழுச்தனவாம்‌. சிவமென்பஅ, ஓரைம்புலனுங்காத் து 
உரம்‌ பெற்று நின்றபோது மெல்லிய தோல்‌ மூடப்பெற்று ஒலி 
யுணரப்படுகிற உட்செவிகளால்‌ ஒங்காரவோதை யுணர்ந்து அது 
மூலமாகத்‌ தமிழ்மொழி பிறக்ததைக்கொண்டு இருபக்கங்களில்‌ 
சவ்வு என்னும்‌ தோலால்‌ மூடப்பெற்றுச்‌ செய்யப்படுகின்ற 
ஒருவகை யொலிக்‌ கருவியாகிய டமரகம்‌ என்பதைக்‌ கடவுள்‌ 
“கையிலேந்தி யாட்டிப்‌ படைத்தனர்‌ ஆரியத்தை யென்னுமவா 
கூற்று தமிழ்ப்‌ பெரியோர்‌ செரந்நெறியினின் றும்‌ பிறந்தது தமி 
ழென்பதைக்‌ குறிப்பிடும்‌ குறிப்புப்‌ பொருளுடையதாய்ப்‌ 
புராண வரலாற்முய்‌ முடிவது அ றியக்கிடக்கிறது. 


சிவலிங்க வடிவமானது, தமிழர்களின்‌ மெய்யுணர்வு 
தோன்றுதல்‌ அவர்களின்‌ தலையாய உறுப்பினிடத்தே யாகலா 
னும்‌ அதற்கு செறி ஓமெனு மொலியாகலானும்‌, தலையின்‌ வடிவ 
மும்‌ பிரணவ வரிவடிவமும்‌ ஒன்றே யாகலானும்‌ தலை யன்றிப்‌ 
பிரணவம்‌ இவற்றின்‌ வடிவம்போன்ற குறியமைத்துக்‌ கோவில்‌ 


௯௮ சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [ருத்ரோத்காரி 


களி வழிபடுவது வழியாகச்‌ செம்பொருளை யடைந்து அர்தமி 
லின்பத்‌ தழிவில்‌ வீட்டை யடையப்பெறுவர்‌ மக்கள்‌ என்று 
ஆஅன்ரோர்களால்‌ அக்கப்பட்டதா மாதலின்‌ சிவத்தினைப்‌ பற்றிய 
செந்நெறி காட்டும்‌ சரியையாதி முறைகளில்‌ படிந்து மனே. 
திடம்‌, உள்ளத்தூய்மை முதலிய நலங்கள்‌ வாய்க்கப்‌ பெற்று 


அவைவழியாய்‌ ஆரறிவும்‌ பேரின்பும்‌ அடைவர்‌ ஆசரிப்போர்‌. 


சிவமென்னும்‌ சொல்‌ செந்தமிழ்‌ மொழியென்பதும்‌ சிவ 
தெறி பற்றிய உரைகளெல்லாம்‌ தமிழ்‌ மூலமென்பதும்‌ பெறப்‌ 


படும்‌ 


5. K. 5. ஆநந்தன்‌. 


வெறுஞ்‌ சிறுமொழி 
கோவலன்‌ வரலாற்றைக்‌ கோவடிகள்‌ கூலன்‌ சாத்தன்‌ 
கேட்க வருளிச்செய்து சிலப்பதிகார மென்றதற்குப்‌ பெயர்‌ 
புனந்தனர்‌. இக்கோவலனோர்‌ பெருங்குடியன்‌ ; இதைப்பற்றி 
வயம்‌ அணுவளவும்‌ நிகழவேண்டிய இல்லை. அவனும்‌ அவன்‌ 
மனைவி கண்ணகியும்‌ பெருங்குடியிற்‌ பிறந்தவ சென்பதை 
எவரும்‌ மறுக்க முன்வரார்‌. கோவலன்‌ மாசாத்துவா னென்‌ 
னும்‌ ““இருநிதிக்‌ கிழவன்‌ மகன்‌.?? கிழவன்‌ மகன்‌ எனக்‌: கூறிய 

தால்‌, கிழவி பெற்ற குழவி என்பது பெறப்படும்‌. 

% % % 
கண்ணகியை மணந்த கோவலன்‌ இலகாட்‌ சென்றபின்‌ 
அவளை மறந்து மாதவி என்ற பொதுமகளின்‌ மையலிலாழ்ந்‌ அ 
முன்னோர்‌ திரட்டிய பொருட்‌ குன்றைக்‌ குன்றவைத்தான்‌ ; இரு 
நிதிக்‌ குப்பையைக்‌ குப்பையாக்கினான்‌. செல்வத்தைக்‌ குப்பை 
என றிகழ்தல்‌ சான்றார்‌ செய்கையாகும்‌. ஈத்அவக்கு மின்பம்‌ 
ஈட்டிவைப்பதாற்‌ பெறப்படுவதில்லை எனும்‌ பேருண்மையைக்‌ 
கோவலன்‌ ஈன்குணர்ச்‌ இருந்தான்‌. இடம்‌ விட்டு இடம்‌ பெயர்ந்து 


போவதாற்‌ செல்வம்‌ எனப்‌ பெயர்‌ பெற்ற ஒன்றை ஒரிடத்திற்‌ 


மாசி) வேறுஞ்‌ சிறுமோழி ௯௯ 


குவித்துவைக்தூக்‌ காத்து பெஞ்சு புண்ணாவது படொருளுணர்ந்‌ 
தார்க்ருப்‌ பொருச்தாதென்று பொதுமக்கள்பால்‌ அதைக்‌ 
கொடுத்தானென்று கொளினும்‌ அமையும்‌. 

% % % 


கோவலனுக்கு உயிர்த்துணையாயெ கண்ணடி, கணவனுக்‌ 
குத்‌ துணைவியாயிருந்து, அறம்‌ பொருளின்பம்‌ மூன்றையும்‌ 
விட்டதே பேரின்பவீடு என வாளாலிருந்தாள்‌. மற்றுமவள்‌ 
இல்லாள்‌ என்ற பெயரைக்‌ கனக்கு முற்றும்‌ உரிமையாக்கிக்‌ 
கொள்ளும்‌ சகோக்கக்துடன்‌ 8ம்பொ நியடக்கி அகத்திலிருக்த 


அடன; ஈகை, பொருள்‌ ஒன்றும்‌ இல்லாளாயினள்‌. 
இல்லா ளகத்திருக்க இல்லாத தொன்‌ றில்லை”? 


இதன்‌ பொருள்‌:--(ஒன்றும்‌ முயற்சி செய்யாது வீட்டி 
லிருக்கும்‌) மனைவி அகத்திலிருக்க, அகத்தில்‌ இல்லாத பொருள்‌ 
ஒன்றன்று. பல பொருள்கள்‌ வீட்டிலில்லாமற்‌ போகு மென்‌ 
பது கருத அ. 


ட ட்ப * 


இந்திர விழவில்‌ மாதவி பாடிய பாடலின்‌ பொருளைப்‌ பிறழ 
வுணாக்த கோவலன்‌, மருந்து பிறிதில்லாப்‌ பெருந்துய செய்தி, 
கண்ணகியை நினைந்து இரங்கி, விட்டையடைந்து மனைவியின்‌ 
மேனி வாட்டத்தையும்‌ நெஞ்சு வருத்தத்தையுங்‌ கண்டு உளம்‌ 
புழுங்க, மைவிழிக்கண்‌ மாதவிக்குப்‌ புதுப்பொருள்‌ கொடுக்க 
வியலாஅ வருஈ்இனானென்‌ றெண்ணிய கண்ணகி, தன்‌ சிலம்பை 
ஏற்றுக்கொள்ளும்படி. வேண்டினாள்‌. இங்கனம்‌ பரத்தையிற்‌ 
பிரிந்து வந்த தலைவன்‌, தலைவியைக்காண நேரிட்ட காலை 
ஊட லே. புலவியே தனியே?” என்றிவை நிகழ்தல்‌ அகத்திணை 
வழக்கு ; ஆனால்‌ கோவடிகள்‌ இதை எட்டுணையுங்‌ கருதாது 
மேற்சென்றார்‌. அவர்‌ அடிகளானமையின்‌ அதை விலக்கினசோ? 
அல்லது தம்‌ கொள்கைக்கு அத்தகைய அகச்சுவையைப்‌ பற்றிப்‌ 
பேசுவது பொருந்தாதென்று விலனெரோ ? அல்லது பத்தினிக்‌ 


MT சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்லி (ரு,ச்சோத்காரி 


௦ 


கடவுளாய்க்‌ கண்ணகி விளங்குவதற்‌ கஃ்தோ ரிடையூறாகு 
மென்று நாணிச்‌ சென்றனசோ ? அறியேம்‌. 
3 % 4 

கண்ணகி கொடுத்த சிலம்பை விற்று அதனால்‌ வரும்‌ 
பொருளை முதலாகக்கொண்ட்‌ பொருளீட்ட. வெண்ணிய கோவ 
லன்‌ மதுரைக்குச்‌ சென்றான்‌. அங்கே தன்‌ சிலம்பை ஒரு 
பொற்கொல்லன்‌ கையிற்‌ கொடுக்க, அவன்‌ அச்சிலம்பை எடுத்‌ 
அப்போய்‌, அப்போதுதான்‌ பரத்தையிற்‌ பிரிந்து வந்த பாண்‌ 
டியனுக்குக காட்டி, களவுபோன கோப்பெருந்‌ தேவியின்‌ 
சிலம்பே யதுவென்று முறையிட்டான்‌. ஊடியிருந்த அரசியின்‌ 
உளத்தைப்‌ பிரியப்படுத்தும்‌ நோக்கத்துடன்‌ ஒன்று கிடக்க 
ஒன்று சொன்ன பாண்டியன்‌ கூற்றால்‌ வினை விளைந்தது. 

௯ x ன்‌ 

சோழநாட்டிற்‌ பரத்தைக்குப்‌ பொருளனைத்தையுமளித்‌ அ, 
மனைவியின்‌ சிலம்பை விற்றுப்‌ பிழைக்க, மதுரைக்குக்‌ கோவ 
லன்வர, **வடகடலிட்ட ஒருநுகம்‌ ஒருதுளை, தென்கடலிட்ட 
ஒருகழி சென்று கோத்தாற்போல?” பாண்டி நாட்டிற்‌ பரத்தை 
யிற்‌ பிரிக்து வந்த செழியன்‌ கையில்‌, நெடுநாள்‌ முன்‌ களவு 
போன தன்‌ மனைவியின்‌ சலம்பையொ த்த கண்ணமியின்‌ சிலம்பு 
வந்து சேர்ந்தது. சூழ்வினைச்‌ செம்பு காரணமாகச்‌ சிலப்‌ 
பதிகாரமென்னும்‌ பெயர்‌. 

ட்‌ + ம்‌ 
வேம்பன்‌ சோல்‌ வேம்பினும்‌ கைப்பாயிற்று, 
3% * 3 

கோவலன்‌ மடிந்தான்‌. அறிய கற்புடைய கண்ணகி சீறிய 

கற்புடையாளாயினள்‌. ஆதலின்‌, “பெய்யெனப்‌ பெய்யுமழை”” 


என்பதுபோய்‌ பற்றுறனப்‌ பற்றுந்த?? ஆயிற்று. 
(தொடரும்‌) 


க. ப. சந்தோஷம்‌ 8.4. 1.7., 
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